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Daneknapsiam y epamadckim cynpauige: npeikaad benapyci 2020-2021 ze.

Abstract

The article presents an analysis of selected examples of the use of traditions in
Belarusian protests of 2020-2021 caused by the presidential election in August 2020. The
arrangement of protest messages with elements of folklore and folk culture is a part of the
phenomenon of folklorism. Folklorism based on the deliberate use of the content and forms
of folklore extracted from the natural environment or folklore documentation and placed in
current life situations. Traditional, deeply symbolic content, rooted in the people’s world
picture in order to show civic resistance was relocated to the urban ground and actualized
according to the current socio-political situation. The use of traditional rituals was changed
into the form of performative actions, demonstrating the protest based on traditional
symbols. The return to tradition contributed to the unity of protesters. It was affected on the
construction of ethno-cultural identity of the protest based on elements of Belarusian folk
culture. These elements of the tradition were meant to symbolically resolve national tasks
important for the protest.
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Abstrakt

Artykut przedstawia analize wybranych przyktadéw uzycia tradycji w biatoruskich prote-
stach 2020-2021 r., spowodowanych wyborami prezydenckimi w sierpniu 2020 r. Aranzowanie
przekazow protestowych w oparciu o elementy folkloru i kultury ludowej mie$ci si¢ w ramach
zjawiska folkloryzmu, polegajacego na celowym wykorzystywaniu w sytuacjach biezacego
zycia treéci 1 form folkloru, pochodzacych z $rodowiska naturalnego Iub z folklorystycznej
dokumentacji. W biatoruskich protestach tresci tradycyjne, gtgboko symboliczne, zakorzenio-
ne w ludowym obrazie §wiata w celu ukazania protestu spotecznego zostaly przeniesione na
grunt miejski i zaktualizowane wedtug obecnej sytuacji spoteczno-politycznej. Wykorzystywa-
nie tradycyjnych praktyk obrzgdowych przybrato forme akcji performatywnych, demonstruja-
cych opdr przez tradycyjna symbolike. Odwolywanie si¢ do kultury ludowej przyczynito si¢ do
jednoczenia uczestnikow protestu oraz do konstruowania tozsamosci etnokulturowej protestu
w oparciu o elementy bialoruskiej kultury ludowej, ktore miaty symbolicznie uporac si¢ z 0gol-
nonarodowymi zadaniami, waznymi dla protestu.

Stowa kluczowe: folkloryzm, tradycje, tozsamos¢, protesty, Biatorus

AHaTanubis

VY apThIKyle TpajcTayieHsl aHalli3 acOOHBIX NPBIKIANAy BBIKAPBICTAHHS TPaIbILbIA
y Oemapyckix mparactax 2020-2021 TT., BBIKIIKaHBIX TPA3IAOHIKIMI BbIOapaMi ¥ >KHIYHI
2020 r. [TparscTHae BhIKAa3BaHHE 3 Jarnamorai sneMeHTay (anbkiopy i HapomHAH KyJIBTYpEI
3’syIsena yactkai (heHoMeHa (harbKIapbI3MYy, sIKi 3aKITI0UaeIa ¥ HayMBICHBIM BBIKapBICTaHHI
¥ aKTyalbHBIX JKBIIIEBBIX aOCTaBiHaXx 3MecTy 1 (opMm (aibKiIopy, 3ama3bluaHbIX 3 HATY-
panbHara ais ix acspomass abo 3 (anbKIopHAW JakyMeHTalbl. TpalbllbliiHbI, IBIOOKA
CIMBaJIIYHBI 3MECT, YKapaHEHbl ¥ BOOpa3e CBETYy Hapola, 3 MATall BBISYJICHHS rpaMajickara
CymnpaliyjaeHHs: Obly MepaHeceHbl Ha rapaJcKyro riely i ajanTtaBaHbl ¥ aJaBeAHACI 3 Cy-
YyacHail rpamajicKa-aliThlYHal CiTyalbisid. BblkapblcTaHHE TPaJbIIBIHHBIX PhITyajay Mmesa
bopmy nepdapMaThIYHBIX A3ESHHAY, IOMAHCTPYIOUBIX MPaTICT Mpa3 TPaAbILBIIHHYIO CIMBO-
JiKy. 3BapoT Ja Tpazbllbli CHPBILY 3rypTaBaHHIO HpardcToyuay i nadyaoBe KaHCTPYsSBaHHIO
9THAKYJIbTYPHAH i9HTBIYHACHI MPATACTY, 3aCHaBaHAil Ha »IeMeHTax Oenmapyckail HapoaHai
KYJBTYPBI, SKisl TaBiHHBI ObLII CiMBaiyHa BbIpallallb aryJbHALbISHAIBHBIA 33a4bl, BAXKHBIS
JUTSL IPATICTY.

KurouaBbis ¢10BbI: (habKIOp, TPABIIBI, 1IPHTBIYHACII, IPATACTHI, benapych

Wprowadzenie

Pospolita reakcja niezgody wywotana wyborami prezydenckimi na Bialorusi
w 2020 r. spowodowata eksplozje tworczosci ludowej. Kreatywno$¢ i samowyrazanie
nie jest zjawiskiem nowym dla protestu politycznego (Lysiak, 1998; Arhipova, 2014).
Przejawity si¢ one zaréwno w $rodowisku realnym, jak i wirtualnym poprzez poja-
wianie si¢ 1 rozprzestrzenianie si¢ gatunkow folkloru o tresci kontestacyjnej — graffiti,
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plakatow, memow, piesni, przyspiewek, okrzykow, kawatow, rymowanek. Ponadto
mozna byto zaobserwowa¢ wprowadzenie w tkanke protestu elementow tradycyjnych
praktyk spotecznych utrwalonych wczeéniej, czyli elementow folkloru klasycznego.
Celem artykutu jest ujawnienie specyfiki jego wykorzystania w oporze obywatelskim
podczas biatoruskich protestow 20202021 oraz proba zrozumienia, dlaczego przybie-
ra na znaczeniu nawigzanie do tradycji i folkloru w okresie przetomowym, w ktorym
ma miejsce kryzys spoteczno-polityczny.

Narzedziem do osiggnigcia celu jest porownawcza i strukturalno-semantyczna
analiza materialu badawczego. Z kolei materialem do analizy postuzyly fakty wy-
korzystania elementow kultury tradycyjnej ujawnione podczas systemowej frontalnej
kwerendy biatoruskiego segmentu przestrzeni internetowej w okresie od sierpnia 2020
do maja 2021 r. Te przypadki zostaly udokumentowane i rozpowszechnione przez
srodki masowego przekazu, a takze za pomocg medidow spotecznosciowych wskaza-
nych na liscie zrédet wykorzystanych w artykule. Podstawowym kryterium wyboru
materiatu byta obecno$¢ wyraznego celu przekazu polegajacego na demonstracji spo-
lecznego protestu przy odtwarzaniu elementdéw tradycji ludowe;.

Badania nad biatoruskim protestem 20202021 sa prowadzone przede wszystkim
w ramach nauk politycznych (Sierakowski, 2020; Bedford, 2021) oraz socjologicz-
nych (Bekusi Gabowitsch, 2021; Navumau i Matveieva, 2021). Osrodkiem syste-
matycznych analiz jest Studium Europy Wschodniej Uniwersytetu Warszawskiego'.
Ukazaly si¢ takze publikacje, przedstawiajace poszczegdlne antropologiczne zagad-
nienia oporu spotecznego: ikonografi¢ gender w sztuce protestu (Gaufman, 2021),
wybrane symbole i miejsca pamieci walki o sprawiedliwos¢ (Romanova, 2020), role
internetu i solidarno$ci wirtualnej w protestach politycznych (Rust, 2020), klasyfikacje
plakatow jako bachtynskich komunikatéw karnawatowych (Zelenko, 2020), utwory
poetyckie powstate podczas protestow (Rusiecka, 2021). Z kolei analiza wykorzysty-
wania elementow tradycyjnych praktyk obrzedowych w ruchu oporu przyczyni si¢ do
uzupetnienia obrazu biatoruskiego protestu.

Na wstepie warto skupi¢ si¢ na podstawowych zagadnieniach folkloryzmu — zja-
wiska, przez pryzmat ktérego bedziemy wyjasnia¢ szczegdty wykorzystania tradycji
w nietypowych okoliczno$ciach. Termin folkloryzm (Folklorismus) po raz pierwszy
wykorzystat niemiecki badacz P. Heintz w 1958 r. w kontekécie dyskusji o zmianach
spotecznych narodéw zachodnich w XIX wieku (Dettmer, 1993, s. 19). Zjawisko to
polega ,,na celowym stosowaniu w szczegolnych sytuacjach biezgcego zycia wybra-
nych tre$ci 1 form folkloru, branych badz jeszcze wprost z terenu i przenoszonych
w sytuacje odmienne od naturalnych, badz tez czerpanych z folklorystycznej doku-
mentacji” (Hernas, 1987, s. 75).

' Z inicjatywy Studium Europy Wschodniej UW powstal portal bialorus2020studium.pl, groma-

dzacy materialy analityczne i informacyjne zwigzane z wydarzeniami na Bialorusi po wyborach
2020 r.
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Folkloryzm wigze si¢ z dekonstrukcja, zwtaszcza przestrzenng, tradycji ludowe;j
przez jej przeniesienie na grunt miejski. A wigc lokalno$¢ kultury ludowej, zwigza-
na z jej zakorzenieniem w okre$lonym krajobrazie kulturowym, traci swoja waznos¢
w odtwarzaniu wzorcoOw tworczosci ludowej 1 ludowych modeli zachowan. Przy folk-
loryzacji takze nastepuje zmiana ram czasowych praktyk tradycyjnych, gdy sa one
$wiadomie uaktualniane poza zwyczajowym czasem. Oznacza to — odpowiednio — iz
chronotop elementu folkloru staje si¢ elastyczny, zalezny od podmiotu folkloryzacji.
Wtasnie ten sens ma charakterystyka folkloryzmu jako miedzysrodowiskowej czy
mi¢dzykulturowej wigzi spotecznej o charakterze zabawowym, ktéra powstaje na sku-
tek utracenia zalezno$ci migdzy strukturg spoteczng a strukturg tresci kultury symbo-
licznej (Sulima, 1992, s. 186), czyli elementy kultury tradycyjnej, folklor przestajg by¢
Scisle kojarzone ze swoim kontekstem spoteczno-kulturowymi moga by¢ stosowane
w spoteczenstwie posttradycyjnym. Poza tym zanik powigzan miedzykulturowych za-
chodzi w odpowiedzi na uwarunkowania spoteczno-gospodarcze, powoduje to zmiang
funkc;ji folkloru pod wptywem folkloryzmu (Dettmer, 1993, s. 15).

Folkloryzm pojawit si¢ na tle rozwoju kultury masowej 1 warto§ciowania minio-
nych tradycji ludowych (Burszta, 1987, s. 131). Jest on zjawiskiem globalnym, lecz
o lokalnym obliczu, poniewaz opiera si¢ na lokalnych wzorcach kultury ludowe;j. Jako
zjawisko zastepujace kulturg ludowa jest interpretowany ambiwalentnie: z jednej stro-
ny zagraza dziedzictwu niematerialnemu, za$ z drugiej przyczynia si¢ do populary-
zacji kultury tradycyjnej. Uwazano go réwniez za przejaw etnicyzmu w srodowisku
migranckim (Burszta, 1974, s. 349) oraz narzgdzie edukacyjne i wychowawcze (Da-
nel-Bobrzyk i Uchyta-Zroski, 2003).

Podczas Lubelskiej rozmowy o folkloryzmie, w pewnym sensie programowe;j,
zostato sprecyzowano kilka negatywnych cech folkloryzmu: uniformizm i ogranicze-
nie wariatywnosci sztuki ludowej, thumienie aktywno$ci i twdrczego uczestnictwa,
czyli pasywizm, dazenie do inscenizacji, utowarowienie i komercjalizacja sztuki lu-
dowej, obnizenie warto$ci folkloru. Ponadto do cech folkloryzmu zalicza si¢ przewar-
tosciowanie i selekcja kultury ludowej wedtug aktualnych wymagan ideologicznych,
przeszkadzanie konsekwentnemu rozwojowi kultury poprzez przeciwstawianie si¢
folkloryzmu kulturze ludowej (Hernas, 1987, s. 80-81). Oldfich Sirovatka, streszcza-
jac powyzsze cechy, stwierdza szczeg6lne znaczenie zjawiska folkloryzmu na stuzbie
ideologii. Przyktady temu odnajdziemy w wykorzystywaniu wybranych lokalnych tra-
dycji muzycznych w celach ideologicznych w okresie miedzywojennym oraz w pro-
jektowaniu ideologii radzieckiego systemu politycznego na terenie Polski (Dahlig,
2021, s. 12). Jednakze w literaturze przedmiotu podkreslane jest, ze odgdrna ideolo-
gizacja tworczosci ludowej w sposob nieprzewidywalny, ale prawdopodobnie pozy-
tywny, oddzialywata na uczestnikéw zespolow ludowych. Udziat w wydarzeniach
kulturowych uzbrojonych w folkloryzm w okresie powojennym stanowit czasem krok
do przedefiniowania tozsamos$ci osobowej, regionalnej i narodowej (Dahlig, 2018,
21). A wiec folkloryzm na swoj sposéb dziedziczy po folklorze i tradycjach ludowych
oznaki czynnika tozsamosci zbiorowe;j.
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Tozsamo$¢ zbiorowa posiada ide¢ doswiadczenia przynaleznosci do wspdlnoty,
do tego wyobrazonej (Anderson, 1997), w oparciu o wyznaczniki czy ogdlne cechy.
Powstaje poprzez refleksje (Huntington, 2007, s. 33), co znaczy, ze ma charakter pro-
cesualny i ulega zmianom. Tradycje i folklor z jednej strony wyodrgbniaja kultury na
poziomie etno-narodowym, lecz z drugiej taczg je, zwlaszcza na pograniczu. Tym nie
mniej stale uwazane sg za wyznaczniki tozsamosci narodowej, regionalnej, lokalne;j.
W podwalinach tego podejscia lezy fenomen pamigci kulturowej stanowigcej zrodto
tozsamosci. Autor teorii pamieci kulturowej J. Assman tgczy spoteczne praktyki swig-
teczno-rytualne z zapewnieniem reprodukcji tozsamosci kulturowe;j: ,,Ryty sa kanata-
mi, zytami, w ktoérych ptynie podtrzymujacy tozsamos¢ sens, infrastruktura systemu
tozsamosci” (Assmann, 2015, s. 157).

Folkloryzm zwykle reprezentuje si¢ odbiorcom poprzez instytucje, ktorymi sg
wydarzenia o charakterze kulturowo-widowiskowym — konkursy, festiwale, wystawy,
przeglady. Co wiecej, jest on niezbgdng czescig, a nawet lezy u podstaw, ruchu festi-
walowego poprzez przebieranie form scenicznych (Rokosz, 2004, s. 22). W kontekscie
bialoruskim przestrzenig eksplikacji elementow folkloru zostaly demonstracje uliczne.
Cho¢ nie da si¢ okresli¢ je mianem instytucji (por. Sulima, 1992, s. 185), wykonywaty
one role placéwki, niemalze sceny, dla wypowiedzi polityczne;.

Waznymi charakterystykami folkloryzmu pod katem tematu ruchu protestowego
sg cechy, sformutowane przez J. Burszte:

1) wydobywanie z tradycji ludowej, historycznej Iub aktualnej, takich
tylko elementéw, ktoére sa interesujace z racji ich atrakcyjnej formy czy
emocjonalnych tresci,

2) prezentowanie tych tresci odbiorcom w postaci mniej lub wiecej autentyczne;j,
lub przewaznie przetworzonej, skomplikowanej, skréconej, rozszerzone;j,

3) ukazywanietych elementow w sytuacjach specjalnie wywotanych, odmiennych
od autentycznego ich wystepowania,

4) dochodzi tg droga do oderwania tresci od ich naturalnych nosicieli, stad do
oddzielenia aktorow (nadawcow) od widzoéw (odbiorcow) (Burszta, 1987, s. 131).

Sa one uniwersalne, a zatem stanowig logiczny laficuch czynno$ci protestowych
w aranzacji przekazu politycznego przez elementy tradycji rytualno-obrzedowe;.

Powodéw wykorzystywania elementéw folkloru w protestach nalezy szukaé
w ideologiczno-romantycznym wyobrazeniu o narodzie, siegajacym przetomu XVIII—
XIX wieku. Wedhug tego podejscia jednym z kryteriow tozsamosci narodowej uwaza-
no ogolne cechy o charakterze etnokulturowym, w tym folklor. Druga przyczyna jest
zanurzona w samej istocie tradycji, ktora stabilizuje 1 jednoczy wspoélnote, co szcze-
gblnie przejawia si¢ w czasach kryzysu, majacego rézne powody i przybierajacego
rozne postacie (Valodzina i Marmysh, 2021, s. 48). Podobnie tradycja postrzegana jest,
jak fenomen trwaty przez J. Kajfosza:

Belarusian Studies 16/2022



Pobrane z czasopisma Studia Bia?orutenistyczne http://bialor utenistyka.umcs.pl
Data: 02/04/2026 21:04:35

72 Tatsiana Marmysh

Dopiero w morzu dostrzeganej zmiennosci, wielosci opcji i rozwigzan wylania si¢ — na za-

sadzie roznicy, ktora nadaje tozsamos$¢ — wysepka tego, co jawi si¢ jako trwate i niezmienne;

co jawi si¢ jako co$, z czym czltowiek moglby si¢ utozsamic, w czym mogtby dostrzec swoja

genezg. Im wigksza §wiadomo$¢ niszczycielskiego charakteru czasu, tym wigksza potrzeba

szukania tradycji jako czego$ trwatego i odwotywania si¢ do niej. Inaczej: potrzeba kosmosu

— odnajdywanego w tradycji — jest wprost proporcjonalna do miary do$wiadczanego chaosu

(Kajfosz, 2009, s. 82).

Jedng z funkcji tradycji stanowi unormowanie poprzez odtwarzanie kosmiczne-
go porzadku. Dziatanie uniwersaliow porzadku wspomaga uporzadkowaniu chaosu,
wspiera tad spoteczny dzigki praktykom obrzgdowym, rytuatom, ktére sa fundamen-
tem pamigci kulturowej i spotecznej (Romanovskaya i Fomenko, 2015, s. 82). W ra-
mach formuty uporzadkowania miesci si¢ terapeutyczna sita tradycji ludowych, nawet
selekcjonowanych ideologicznie, jak o tym $wiadczy opanowanie traumatycznego
doswiadczenia II wojny $wiatowe] poprzez udzial w polskich zespotach ludowych

(Dahlig, 2018, 5. 21).

Waznym w konteks$cie przeprowadzonej analizy jest stwierdzenie, ,,ze publicz-
ne ceremonie nie sg odtwarzaniem tradycji w jej okre$lonej formie, ale dzialaniem
tworczym, czesto improwizowanym, zmieniajacym tresci kulturowe” (Kubica, 2008,
s. 166). A wiec mozemy zatozy¢, ze wobec protestow te tresci kulturowe byty po-
wotane do wyrazania oporu w jezyku kultury ludowej biatoruskiej, podkreslajac tym

samym tozsamos¢ etniczno-narodowg aktoréw protestu.

Ludowa reakcja na wydarzenia w kraju stata si¢ forma indywidualnej i grupo-
wej politycznej wypowiedzi. Wedlug teorii zaproponowanej przez zespot badaczy
ulicznych protestow 2021 r. w Rosji, przekazy protestowe dzielg si¢ na dwie grupy.
Pierwsza obejmuje przekazy mocne — wypowiedzi performatywne, okrzyki, piosenki,
wszystko co jest artykutowane lub zademonstrowane oraz przekazy wyeksponowane
w materialnych artefaktach uzywanych przez protestujacych: plakaty, flagi, znaczki,
tasmy i balony. Drugg grupe tworza przekazy stabe, ktorymi jest sam udzial, obecnosé

w protescie (Arkhipova, Zakharov i Kozlova, 2021, s. 295).

Klasyfikacja protestow D. Porty (2008, s. 285) pozwala na wyr6znienie kilku stra-
tegii biatoruskiego protestu 2020-2021. Wiekszos¢ akcji protestowych miata charak-
ter demonstratywny (duze pokojowe zgromadzenia i lokalne dzialania kontestacyjne,
strajki, publiczne zwolnienia z panstwowej pracy, ruch dzielnicowy). Miaty miejsce
réowniez dzialania o charakterze konwencjonalnym (zbieranie podpisow, petycje) oraz
konfrontacyjnym (nielegalne, ale pokojowe zgromadzenia). Oddzielng grupe stanowig
nieliczne przypadki dziatan protestowych, opartych na przemocy wobec przedstawi-
cieli wladzy dotyczacych niszczenia ich mienia. Poza klasyfikacja plasuje si¢ pomoc,
czesto anonimowa, ofiarom przemocy, walka partyzancka, informowanie sgsiadow

0 rzeczywistym stanie rzeczy w kraju poprzez ulotki, itd.

Folkloryzm w protescie przejawiat si¢ w strojach ludowych, obrzedach i teatralizo-
wanych akcjach ulicznych, w wykonawstwie muzyczno-instrumentalnym, $piewnym
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i tanecznym, w ustnej tworczosci w formie poetyckiej i prozaicznej. W celu konkretyzo-
wania przedmiotu analizy niniejszego artykutu ten zakres zostat zawezony wytacznie do
praktyk obrzedowych. Materiatem do analizy sa wigc mocne wypowiedzi o charakterze
rytualno-obrzgdowym powstate podczas demonstratywnych form protestu w okresie
od sierpnia 2020 do marca 2021 r.

Folkloryzm jako cytowanie w przestrzeni jednej kultury (Sulima, 1992, s. 183)
korzystal z elementéw biatoruskiej tradycji ludowej rozpoznawalnych i akceptowa-
nych przez cztonkéw wspolnoty kulturowej. Niektore z tych tradycji zostaty uznane
za narodowe dziedzictwo niematerialne przez wpisanie na Krajowg liste dziedzictwa
historyczno-kulturowego Republiki Biatorusi (Dzarzatiny spis gistoryka-kul'turnyh...,
2022)2. Sa nimi lokalne praktyki (obrzedowa gra Zhanitsba Tsiareshki, pol. Slub Tsia-
reshki), obchody Maslenitsy (Ostatki) w roznych zakatkach kraju oraz zarejestrowane
na owej liScie jako zjawisko ogolnobiatoruskie rzemiosto wyplatania ze stomy i zwig-
zane z nim rutuaty i wierzenia.

Elementy folkloru rytualno-obrzedowego w protescie

Podczas protestow jeden z elementéw tradycyjnego wesela — swatanie — nabrat
nowej treéci. Przebieg biatoruskiego ludowego obrzgdu weselnego uwzglednia trzy
etapy: zwyczaje przeds§lubne, m.in. swatanie, sama ceremonia $lubna oraz rytuaty
i reglamentacje zachowan mtodej pary w ciggu roku po weselu (Kruk, 2004, s. 107).
W czynnosciach swatania brali udziat Pan Mtody z ojcem i swatem, a takze bliscy im
zonaci mezczyzni. Nie kazde jednak swatanie miato pozytywne wyniki. W niektorych
regionach symbolicznemu odrzuceniu propozycji matzenstwa stuzyt rytual wynosze-
nia dyni i stawiania jej na stot lub umieszczanie za progiem domu czy pod bramg po-
sesji, powieszenie na ptocie (Novak, 2011). Dynig, niekiedy buraka, wytaczano w §lad
za swatami, gdy opuszczali oni dom. P. Szpilewski w r¢kopisie ,,Slovar’ belorusskogo
narecia” (pol. Stownik dialektu biatoruskiego™ (1845) wspomina o rozbitej dyni, ktorg
rzucano do wozu swatdéw (Hulicki, 1978, s. 19). Najczesciej o odmowie $wiadczyt
zwrot pieni¢dzy za alkohol, ktory przynosili swaty, wraz z uzasadnieniem, ze dziew-
czyna jest za mloda i w tym roku nie beda wydawali jej za mgz, a wigc odmowe za
pomocg dyni uwazano za haniebng i obrazliwg.

Rytuat praktykowano w centralnej i podinocnej Biatorusi (Varfalameeva, 2017,
s. 166) oraz na potudniu na Homelszczyznie (Lepesat, 2004, s. 40), geograficznie
i kulturowo bliskiej Ukrainie, gdzie tradycja davaty harbuza (pol. da¢ kosza) byla
powszechna. Jak zauwazajg badacze ukrainscy, dynia okazata si¢ znakiem odmowy

2 Wyplatanie ze stomy jest elementem tozsamosci kultury ludowej Biatorusi, dlatego zostat ztozony
wniosek pt. ,,Tkanie stomy na Biatorusi, sztuka, rzemiosto i umiejetnosci” do wpisania rzemiosta
na Liste reprezentatywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO (Files
2022 under..., 2021).
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w zwigzku z tym, ze ma konotacje erotyczne (Zadorozhnii, 2013, s. 96). Biatoruski
lingwista U. Koval usprawiedliwia negatywne postrzeganie dyni w tym zwyczaju fak-
tem, iz jej dojrzaty owoc w $rodku jest pusty, a puste rzeczy w kulturze tradycyjnej
kojarza si¢ negatywnie (Koval, 1994, s. 33). Jest to szczeg6lnie widoczne w przesa-
dach, zwigzanych z kategorig pustosci: spotka¢ kobiet¢ z pustym wiadrem oznacza
zblizajace si¢ nieszczescie, pusta butelka na stole — brak pieniedzy i biede, bujanie
pustego wozka — Smier¢ dziecka, pusty portfel w prezencie — problemy finansowe dla

nowego wiasciciela.

Rytual z dynia, zreszta dojrzala, pusta, zademonstrowano w Mifsku na poczatku
niedzielnego Marszu Pokoju i Niepodlegtosci 30 sierpnia 2020 r. Tradycyjne tresci
symboliczne nabraly nowego, aktualnego odcienia na tle politycznego protestu, gdy
grupa dziewczyn-narzeczonych, ubranych w tradycyjne stroje ludowe, wytoczyta dy-
nie przed budynkiem rzgdu. W stowach uczestniczki tej akcji zawarte jest wyjasnienie
idei, ktora dziewczyny kierujg si¢, podejmujac dziatania rytualne: ,,Istnieje taka biato-
ruska tradycja ludowa: kiedy dziewczyna odmawiata chtopakowi, wytaczata mu dynie
i bylo to wielkg obraza. To znaczy dostac¢ dyni¢ dla chtopaka jest bardzo niepozadane.
Postanowity$my wiec wytoczy¢ dyni¢ najbardziej niechcianemu chtopakowi, nawet
dziadowi [ttum. z bial. — aut.]” (Devushki prinesli k..., 2020). W wypowiedzi wida¢
nastawienie na §wiadome stosowanie wybranego elementu dziedzictwa niematerialne-
g0 w sytuacji zaaranzowanej. Emocjonalna, wrecz osobista interpretacja wydarzenia
odzwierciedla zasady moralne utrwalone w umystach grupy dziataczek. Stanowig one
o tym, jak wyrazi¢ niezgod¢ w sposob delikatny, taktowny, pokojowy, transmitowa-
ny do $wiata zewnetrznego na symbolicznym poziomie, charakterystycznym dla kul-
tury tradycyjnej. Osobiste do§wiadczanie oraz potaczenie tradycji z nowoczesnoscia
tworza nowg przestrzen rytuatu, a jego tradycyjne tresci, zwigzane przede wszystkim

z symbolikg dyni, pozostaja niezmienione.

AAFEEEE M

Fot. 1. Rytual odmawiania przy pomocy dyni. Autor: MaksimMalinovskii, 2020.
Zrodto: https://people.onliner.by/2020/08/30/devushki-prinesli-k-domu-pravitelstva-tykvy.
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W centrum przekazu danej zaprojektowanej ,,na ludowo” akcji okazalo si¢ zarto-
bliwe wy$mianie dziada. Jego wizerunek ujawnia si¢ w piesni ,,Bozha zh moy, vyalika
byada”, zaspiewanej podczas odtwarzania rytuatu:

Bozha zh moy, vyalika byada,
Dali mnie staroha dzyada,
Staroha, nyahozhaha.

Duzha nyepryhozhaha.

A ni z im u pir paystsi,

A ni z im doma bytsi,

U pir paystsi — svarytsisia,
Doma byts’— pabitsisya.

Mo¢j Boze, wielki ktopot,

Dali mi starego dziada,

Starego, niemrawego,

Bardzo brzydkiego.

Ani z nim podj$¢ na biesiade,

Ani zosta¢ z nim w domu,

P6j$¢ z nim w tany to poktocic sig.
Zosta¢ w domu to pobic¢ sig.

[ttum. z biat. — aut.].

Tradycyjnie piosenke wykonywano w trakcie obrzedowej gry Zhanitsba Tsia-
reshki. Tsiareshka — posta¢ mitologiczna, uciele$niona w drewnianej figurce, powo-
fanej opiekowac si¢ mtodymi rodzinami i pomaga¢ zakochanym mlodym ludziom
(Salavyey, 1993, s. 10). Gra byta praktykowana w okresie swigt Bozego Narodzenia
w kilku rejonach na Witebszczyznie i zachowata si¢ do naszych czaséw w rejonie
lepelskim. Pojawiajg si¢ w niej pie$ni, tance, muzyka oraz zabawa, flirt, rytualna
imitacja wesela, rytualna uczta jako ofiara ziemi dla zapewnienia jej ptodnosci (Va-
lodzina, 2010, s. 5). Gra jest do$¢ znana i popularna wéréod mtodziezy zaintere-
sowanej kulturg ludowa. Potwierdzeniem tego jest przeprowadzanie jej nie tylko
w tradycyjnym $rodowisku, ale rowniez w matych i duzych miastach w calym kraju
w okresie zimowym.

Celem obrzedowej gry jest stworzenie pary do zawarcia symbolicznego matzen-
stwa w karnawatowej formie. ,,Narzeczonego” w grze nazywano dzyed, dzyadul’ka
(pol. dziad, dziadek), a ,,narzeczong” — baba, babul’ka (pol. baba, babcia). Wyraze-
niem niezgody babulki na dobranego do niej dzyadul ki shuzyta piosenka ,,Bozha zh
moy, vyalika byada” — jedna z 92 wersji piosenki dziewczyny w grze (Salavyey, 1993),
gdy ,,narzeczona” z powodu niezadowolenia z symbolicznego $lubu obsmiewa druga
potowke 1 werbalizuje niezadowolenie z matzenstwa. W zestawie wariantow piesni za
pomoca roznorakich srodkow jezykowych powstaje negatywny wizerunek dzyadul 'ki.
Tworza go epitety o negatywnych konotacjach — stary, $lepy, niskiego wzrostu, staby,
siwy, kulawy. Piosenki zawierajg przekaz: dzyadul ka nie jest wyborem babul ki, lecz
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decyzja podjeta podmiotami zewngtrznymi; jest on zty i niewierny, ghupi, pijak, ktory
nie umie pracowaé. Z racji tego powstaje ogdlna atmosfera niecheci do ,,narzeczo-
nego”, ktora przenosi si¢ na skale kraju, gdzie role babul’ki wykonuje nardd, a role

dziadul’ki — niechciany przywddca.

Plakaty-stwierdzenia w rekach dziewczyn wzmocniaty ogélny kontekst odrzuce-
nia. Argumentow dostarczajg przekazy: ,.Lyubimaya tsiabye nye khocha” (pol. Uko-
chana ci¢ nie chce), ,,Nyalyuby i nyamily, nye mayesh ty nad sercam sily” (pol. Nie
kochany i nie mity, nie masz wtadzy nad moim sercem), ,,Lyubimuyu nye addayuts’.
Lyubimaya nye rech, sama honits’ prech” (pol. Ukochanej si¢ nie oddaje. Ukochana
nie jest rzeczg, sama ci¢ odpedza). Uzywanie rzeczownika lyubimaya (pol. ukochana)
nie jest przypadkowe i nawigzuje do komunikatu najwyzszego przedstawiciela wia-
dzy w Biatorusi, ktory zabrzmiat tuz przed wyborami: ,,Byelarus’— nasha lyubimaya,
a lyubimuyu nye otdayut” (pol. Biatorus jest nasza ukochang, a ukochanej si¢ nie odda-
je) (Tak kovalas’ nasa..., 2020). Protestujgcy operowali tym elementem leksykalnym,
celowo nadajac mu przeciwlegte do cytowanego zrodta znaczenie, wchodzac wiec
w dialog, czy nawet w polemike z nadawca oryginalnego przekazu, wzywali go do
konsensualnego sposobu rozwigzania konfliktu: Lyubimaya ustala i 9.08.2020 podala
na razvod. ,, Otpusti” (pol. Ukochana jest zmeczona i 08.09.2020 ztozyta pozew o roz-

wéd. Odpusé”).

Mozna dopatrze¢ si¢ wartosci przywrdcenia tadu spotecznego w tradycji spalenia
pajakow stomianych, zaktualizowanej podczas protestoww centrum stolicy Biatorusi.
Dziewczyny w strojach ludowych zrobity i spality pajaki podczas jednego z Marszoéw
Kobiet jesienig 2020 r. w parku nad Jeziorem Komsomolskim. Sam rytuat na pierwszy
rzut oka nie ma zadnych senséw protestowych, jak np. rytuat z dynig. Nalezy jednak
pamigtac, ze pod checig ustalenia kosmicznego porzadku kryje sie odrzucenie niepo-

rzadku i przywrocenie zycia na wlasciwe tory.

Wybdr tego rytuatu z szeregu podobnych thumaczy si¢ szerokim zasiegiem tre-
$ci, zwigzanych ze stoma, zaréwno jak i mozliwos$cig ich zastosowania do biezacej
sytuacji, ktora szybko si¢ zmieniata. Brano pod uwage perspektywe konstruowania
realnosci przez treSci symboliczne wczesniej utrwalone w praktykach spotecznych.
W podobnej dziatalnosci rytualnej generalnie wystepuja magiczne tre$ci stomy. Ry-
tualy ze stoma w mys$leniu tradycyjnym maja wyrazne produkujace znaczenie. Stoma
czesto pelni rolg posrednika migdzy $§wiatami, poniewazjako czes¢ rosliny uprawianej
przez cztowieka nie jest czyms$ dzikim, ale jednoczesnie nie w pelni jest wigczona do
sfery kultury, nie wystepuje bowiem wynikiem koncowym procesu produkcyjnego
(Valodzina i Malokha, 2004, s. 448). Stoma ,,ma wigc status pograniczny i jako ta-
kiej przypisuje si¢ jej zdolno$¢ wywierania wptywu na przechodzenie z jednego stanu
w drugi” (Bartminski i Bielak, 2017, s. 118). Ta wlasciwos$¢ stomy zostata ujawniona

w rytuale spalenia pajakow w kontekscie sytuacji protestu.

Pajaki ze stomy tradycyjnie tworzono w okresie przejsciowym — podczas zimowe-
go przesilenia stonecznego oraz $wiat wielkanocnych. Wisialy one w domu w tzw. ,,po-
kucie” (tradycyjnym kacie obrzgdowym), nad stotem. Pajaki uwazano za opiekunéw
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rodziny i jej bogactwa. Wierzono, ze pajak sprowadza dobra pogode¢ i udane zbiory.
W kontekscie aktu spalenia pajakow w Minsku waznym jest przypisywanie tym ar-
tefaktom stomianym zdolnos$ci gromadzenia negatywnej energii. W kulturze ludowej
ten stomiany utwor traktowano jako rzecz sakralng, ktérej nie wolno wyrzucaé, a wigc
gospodarze spalali pajaki po roku znajdowania si¢ w domu. Ogien w kulturze ludowej
ma magiczne znaczenie zrodla oczyszczenia ze zta. Odnajdziemy mnostwo potwier-
dzen tego w rytuatach czlowieka starozytnego, opisanych przez J. G. Frazera (Frazer,
2002), zarowno jak i w stowach uczestniczki biatoruskiej akcji rytualnej w 2020 r.,
ktora thumaczyla jego dzialanie jako przede wszystkim oczyszczajace: ,,Wiecie, wy-
trzasna¢ torbe z odkurzacza, to tak, jak i spali¢ tego pajaka, zeby wszystko, co jest zte,
odeszto. Spalaty$Smy negatywng energi¢, nienawis$¢, zmeczenie, strach — wszystko to,
co teraz czeka na nas na kazdym kroku” (Adna z udzel'nic..., 2020). A zatem widac,
idea nowego (lepszego) cyklu zycia, rozpoczynajacego si¢ w sytuacji przejsciowej
(kryzys polityczny) z kontekstu rodziny, domu zostata przeniesiona do nowoczesnosci
i skalowana do wielkosci kraju. Jest to swoista gra kultury w szerokim tego stowa zna-
czeniu, gdy na tradycje, na to, co juz istnieje od lat w kulturze i §$wiadomosci, naktada
si¢ aktualny modus czasu, unowocze$niajg ja w momencie i przestrzeni.

Obrzedy powitania wiosny petig funkcje zaklinajacg i maja na celu wspomaga-
nie nadejécia wiosny i przebudzenia natury. Temu stuzy Maslenitsa, $wigtowanie ktorej
w 2021 r. nabrato barw protestu, w zwigzku z tym przestrzen rytuatu podzielata si¢ na
dwie plaszczyzny — formalng i nieformalng. Maslenitse przeprowadzono w sposob ofi-
cjalny, jak i poprzednio, przez panstwowe instytucje kultury, w placowkach muzealnych,
na rynkach w centrum miast. Zarazem byla ona obchodzona nieformalnie z inicjatywy
mieszkancow lokalnych na miejskich osiedlach i podwoérkach, w domkach letnisko-
wych, co miato miejsce po raz pierwszy. W konwencjonalnej przestrzeni §wigta gtow-
nym elementem uroczystosci w ostatnim dniu obchodéw, zattoczonych mimo pandemig
COVID-19, bylo spalenie antropomorficznej lalki, ucielesniajacej zime — tradycja sze-
roko znang réwniez innym narodom europejskim (Wozniak, 1997, s. 196). Ogien w niej
zapewnia nie tyle fizyczne zniszczenie lalki, ile symboliczny koniec najzimniejszej pory
roku 1 poczatek nowego cyklu rolniczego, a wraz z nim poczatek nowego etapu zycia.

Tymczasem przy mato publicznym nieformalnym $wigtowaniu gdzieniegdzie pto-
neta lalka, uosabiajacg wladze. Miata wizualne oznaki (wasy), za pomoca ktorych jest
latwo doktadnie zidentyfikowaé posiadacza tej wtadzy, co ma by¢ wyrazem praktyki
zastepowania z reguly stosowanej w sytuacjach obrzedowych zwigzanych z ,,[...] rytu-
alng egzekucja lub wygnaniem, a takze gdy konieczne jest duplikacja pewnych funkcji
postaci centralnej, gdy lalka wystepuje w roli jej sobowtdéra” (Morozov, 2011, s. 117).
Zastepowanie uzasadnia si¢ magig sympatyczng, zaktadajaca, iz ,,podobne powodu-
je podobne wzglednie, ze skutek podobny jest do przyczyny” (Frazer, 2002, s. 18).
Dziatanie tej zasady przejawia si¢ zardOwno na przykladzie zniszczenia w rytualnym
Maslenitsowym ogniu tortur, nazizmu, strachu, bezprawia, okrucienstwa i represji,
zmaterializowanych na kartkach papieru podczas obchodow Maslenitsy na jednym
z podworek Minska.
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Fot. 2. Osiedlowe $wigtowanie Maslenitsy, 2021.
Zrédto: https://t.me/the village me.

Rytuat przywotania wiosny 1 marca 2021 r. pod Wolozynem kontynuowat prze-
tomowy okres zimowo-wiosenny. Tradycyjng formutg przejSciowych dziatan rytual-
nych tego typu sg korowody, $piewanie na wzgdrzach piesni wiosennych zwanych
vyasnyanki, majacych w sposob magiczny przyspieszy¢ nadejscie wiosny, bujanie si¢
na hustawce (Valodzina i Kukharonak, 2015, s. 125-127), rozpalenie ognia (Barta-
shevich, 1979, s. 13). Zaznaczone czynnosci zostaly wykonane przez grupe dziew-
czyn z zaslonigtymi twarzami w czerwonych ubraniach, ktére na biatym tle $niegu
budzity skojarzenia z biato-czerwono-bialg flaga — gtbwnym symbolem protestu. Sens
agrarno-mitologiczny przywotania wiosny w tym przypadku odszed! na plan dalszy,
a konieczno$¢ zapewnienia bezpieczenstwa uczestniczkom rytualu wptyneta na wybor
przestrzeni jego odtwarzania, ktora stato si¢ pole na obrzezach miasta.

Akcje wiosenne byly raczej przedstawieniami, majacym na celu podniesienie na
duchu w oczekiwaniu na lepsze na tle narastania presji na spoteczefistwo ze strony
wladz za kazda, nawet posredniag wypowiedz przeciw badz np. noszenie biatej bran-
soletki czy skarpet w kolorach biato-czerwonych. Ze wzgledu na to, wazng a zarazem
najbezpieczniejszg formg informowania o protestach byto upublicznianie informacji
przez Internet, w tym niezalezne media spolecznosciowe.

W rytuatach wiosennych mozna zauwazy¢ kilka wspolnych cech. Maja one ogdlny
cel, polegajacy na pozegnaniu si¢ z negatywem, pozbawieniu si¢ wszystkiego, co jest
zte. Zbiorowy charakter dziatah rytualnych w grupie, chociaz nie duzej, opieral si¢ na
tozsamosci grupowej wspolnoty, wyznaczniki ktorej maja charakter materialny i niema-
terialny. Do ostatnich nalezy zaufanie do nagromadzonego wspolnego doswiadczenia
pokolen poprzez aktualizacj¢ zbiorowej pamigci kulturowej w rytuale oraz jezyk (bia-
toruski), ktorym postugiwaly si¢ dziewczyny. Najbardziej oczywistym wyznacznikiem
o charakterze materialnym jest strdj ludowy (jak w przypadku wynoszenia dyni i spa-
lenia pajagkoéw) oraz ubrania o biato-czerwonej kolorystyce, nalezacej do artystycznego
kanonu tradycyjnych tekstyliow biatoruskich, ktére ,,pozwalaja scharakteryzowac tresci
artystyczne sztuki ludowej jako plastycznego uciele$nienia obrazu $wiata wygenerowa-
nego przez $wiadomos$¢ mitologiczng” (Lobachevkaya, 2014, s. 16). Stanowig one, co
wazne, rozpoznawany w spoteczenstwie biatoruskim rdzen sztuki ludowej. Swojg dro-
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ga zbiorowos¢ ksztalci tozsamos¢ grupowg na podstawie wspolnego celu — pragnienia
ochrony siebie i swoich rodakéw poprzez dokonanie rytualnych czynnosci. Zaznacza
si¢ tez podobny i do$¢ homogeniczny sktad spoteczno-wiekowy uczestnikéw. Sg nimi
dziewczyny i mtode kobiety w wieku 20-35 lat. Nie jest to przypadkowe, poniewaz
stwierdzenie o ,.kobiecej twarzy” biatoruskiego protestu stalo si¢ nie tylko powszech-
nym frazesem, wykorzystywanym w wielu publikacjach medialnych, ale takze tematem
badan naukowych (Navumau i Matveieva, 2021).

Zakonczenie

Podsumowujac owe watki warto si¢ odnie$¢ do stow juz wspomnianego J. Kaj-
fosza ,,Tradycje ludowe w sytuacji kryzysowej, ,,plynnej” sg wiedzg zobiektywizo-
wanej, czyli ich znaczenie jest zauwazane” (Kajfosz, 2009, s. 81). W odréznieniu od
sztuki w protescie, opierajacej si¢ na adaptacji juz istniejacych dziet, gdy tworzono
nowe znaczenia przeciwlegte do kulturowych znaczen i symboliki dziet oryginalnych
(Gaufman, 2021, s. 86), folkloryzm w protescie przyczynit si¢ do wzmocnienia i pod-
kreslenia pierwotnych sens6w zaaranzowanych tradycji.

Wykorzystywanie tradycyjnych rytualno-obrzgdowych praktyk spotecznych
w oporze spotecznym ze wzgledu na forme¢ i wewnetrzng ,,mechanike” sprowadzato
si¢ do ich odtwarzania, niemalze scenicznego: przybrato to postaé akcji performatyw-
nych, demonstrujgcych protest oparty na tradycyjnych znaczeniach i formach. Folk-
loryzacja przejawiata si¢ pozytywnie w intencji do konsolidacji uczestnikéw ruchu
oporu i podwyzszenia zainteresowania tradycjg. Odwolywanie si¢ do tradycji miato
wplyw na ksztaltowanie tozsamosci etnokulturowej protestu w oparciu o elementy
biatoruskiej kultury ludowej i symboli narodowych, ale nie oficjalnych. Folklor i tra-
dycje ludowe jako wyznaczniki tozsamosci sg z reguty lokalne. Jednak w kontek-
Scie biatoruskiego protestu lokalnym elementom kultury ludowej byt przypisywany
charakter ogolnobiatoruski. Miaty one symbolicznie uporaé si¢ z ogdlnonarodowymi
zadaniami, waznymi w czasie protestu. Na wymienionych przyktadach wiec mozna
zaobserwowac¢ dokonanie rytualnego konstruowania sytuacji spotecznej, podporzad-
kowanego symbolice praktyk rytualnych.

W $wiecie przednowoczesnym dla depozytariuszy tradycji praktyki rytualno-obrzg-
dowe w pierwszej kolejnosci sg konsekwentnym powtarzaniem czynnosci, zrutynizo-
wanymi zwyczajami, ktorych dokonywali ich przodkowie (Prica, 2008, s. 120). Istote
ich stanowi przede wszystkim ciaglos¢. Doktadano staran, aby przestrzegac okreslonych
ram czasowych, przestrzeni, krajobrazu kulturowego lub innych warunkow, gdy czyn-
no$¢ miata by¢ dokonana, lecz wytwarzanie tozsamos$ci odchodzito na plan dalszy (Pri-
ca, 2008, s. 121). Wytwarzanie tozsamosci stanowilo czynnik ciaglodci tradycji, ale nie
cel praktyki obrzgdowej. Gdy chodzi o czasy posttradycyjne, mamy ,,[...] rzeczywistos¢
wielorakich wyboréw, pluralizacji stylow zycia, do$wiadczenia zapo$redniczonego,
instytucjonalizacji — $wiat zycia, w ktérym miejsce tradycji bezrefleksyjnej i nawyko-
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wej zajmuje ta refleksyjna i czgsto ideologicznie zorientowana” (Baranski, 2017, s. 68).
A zatem refleksyjna, karnawatowa gra z tradycja w protescie wyrazata si¢ w dychotomii
oryginalno$¢-aktualnosci polegata na odwotywaniu si¢ do ludowych wyobrazen o spo-
sobach pozegnania si¢ z negatywem, zwracanie si¢ ku tradycji w szerokim jej znaczeniu
jako elementu kultury ludowej tworzacej poczucie wspolnoty na podstawie ogodlnych
czynnikow. Folkloryzacja wskazywata na utozsamianie jej aktoréw z kulturg biatoru-
ska, przyczyniata si¢ dotworzenia obrazu samych siebie zaréwno dla siebie, jak i dla
odbiorcéw przekazu, zawartego w odtwarzanych tradycjach. Przedstawianie elementow
praktyk obrz¢dowych zaktadato obecnos¢ idei, wspolnych dla wszystkich uczestnikow

1 wyjasnianych poprzez ogélne jednoczace dziatanie.

Trudno nie zauwazy¢ cech karnawatu w odtwarzaniu tradycji ludowych w prote-
Scie. Na karnawalizacje sktada si¢ przejsciowy status protestu, przebieranie si¢, postu-
giwanie si¢ tradycyjnymi barwami i wzorami, atrybutami (lalki, dynie, stroje ludowe).
Swiadczy o niej intencja desakralizacji wladzy i jej wypedzenia (zniesienie hierarchii
relacji podporzadkowania, parodyjnos¢ i $miech w przekazach na plakatach), a takze
artystyczne traktowanie wydarzen spotecznych (tworczos¢ protestujacych, przebie-
ranki, tworzenie plakatow, piosenki). Niewatpliwie stanowi ona fascynujg ptaszczyzne

dla dalszych badan nad bialoruskim protestem.
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