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Artykut stanowi prébe wskazania niezbadanych dotad ,,pojeciowych antecedencji”, ktére
tworzg fragment genealogicznego kontekstu, z jakiego wylonila sie koncepcji Lebensweltu
Jiirgena Habermasa. Pierwsza cze$¢ tekstu pokazuje zbiezno$ci migdzy ta koncepcja a pojeciem
sfery prawa, ktérego uzywa Hegel w swojej filozofii. Prawo stanowi obszar Zycia spolecznego,
ktére obejmuje prawo stanowione, moralno$¢ oraz instytucje etycznosci (rodzing, spoteczen-
stwo obywatelskie oraz panstwo). Wprawdzie Hegel nie oddziela jeszcze ,prawa” od ,,systemu”,
ale przypisuje mu cechy, ktére Habermas dostrzega w $wiecie przezywanym (w swojej Zeorii
dziafania komunikacyjnego). W drugiej czesci artykulu zostang zaprezentowane watki proble-
mowe, ktére omawia Arnold Gehlen w swojej antropologii filozoficznej i teorii instytucji: reha-
bilitacja racjonalnosci instrumentalnej i techniki, koncepcja shabitualizowanej, bezrefleksyjnej
wiedzy, ktéra determinuje praktyki spoleczne, geneza norm moralnych, etc. Autor pokazuje, ze
Habermas podejmuje te same watki w swojej koncepcji Lebensweltu i dochodzi do podobnych
konkluzji jak Gehlen.
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Uwagi wstepne

Habermasowska koncepcja ,$wiata zycia" (Lebenswelt), jak wskazuje sam
autor 7eorii dziafania komunikacyjnego, pochodzi od Husserla i w wersji feno-
menologicznej socjologii zostata rozwinieta przez Alfreda Schutza. Swiat zycia
($wiat codzienny, przezywany) to — w najwiekszym skrécie — co$ danego, zasta-
nego, czego nie poddaje si¢ w watpliwos$¢ i co jest wspdlnym kognitywnym i nor-
matywnym tlem dla wszystkich cztonkéw danej wspolnoty komunikacyjne;.
»Swiat zycia ogranicza sytuacje dziatania na modte kontekstu, ktéry sie rozumie,
ale o ktorym si¢ nie méwi”'. Komponenty $wiata zycia to: kultura (dostepny zaséb
wiedzy), spoleczenstwo (mechanizm regulujacy przynaleznos$¢ do grup spotecz-
nych i zapewniajacy solidarnos¢) i osobowos¢ (kompetencje sprawiajace ze dany
podmiot moze uczestniczy¢ w procesach prowadzgcych do porozumienia)”.
Wszystkie te komponenty skiadajg si¢ na sfere¢ prywatng i publiczng oraz wyzna-
czajg granice dzialania komunikacyjnego. Réwnoleglym i antagonistycznym wo-
bec niego obszarem zycia spolecznego jest tak zwany system. Za Talcottem Par-
sonsem i w nawigzaniu do Niklasa Luhmanna, system mozna zdefiniowa¢ jako
uporzadkowany zbiér elementéw, przejawiajacych tendencje do utrzymania ak-
tualnego zasobu i stanu struktur’. System tworza panstwo (wladza polityczna)
oraz gospodarka (ekonomiczna produkcja), a ich wyrazem jest strategiczne dzia-
lanie instrumentalne. Wedlug Habermasa, do wyodr¢bnienia si¢ systemu ze sfery
komunikacyjnego Lebensweltu doprowadzila stopniowa instytucjonalizacja nie-
jezykowych mediéw pieniadza i biurokratycznej wtadzy. W spotecznosciach tra-
dycyjnych ,$wiat zycia" i system stanowily jedno. Dopiero w wyniku odczarowa-
nia $wiata dokonal si¢ ich rozdzial. Wraz z postgpem procesu modernizacji system
uniezaleznil sie do tego stopnia, ze wkroczyl w obszar $wiata zycia, dokonujgc tym
samym swoistej kolonizacji. Wskutek tego ucierpiala nie tylko integracja spo-
leczna, ale takze swiadomos¢ potoczna, ktérej pozbawiono mocy syntezujacej oraz
poddano dotkliwej fragmentaryzacji*.

' Jirgen Habermas, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. 2, ttum. Andrzej M. Kaniowski (Warszawa:
PWN, 2002), 234.

2 Tamze, 244.

3 Tamze, 405.

4 Tamze, 636.
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Poprzestanmy na tej wstepnej, skrotowej rekonstrukeji gléwnych zatozen
Habermasowskiej teorii Lebensweltu. W dalszej czgsci artykutu sprébujemy od-
tworzy¢ niezbadany dotad genealogiczny kontekst jej powstania. Uzywamy tutaj
$wiadomie pojecia ,,genealogiczny” w Nietzscheanskim znaczeniu narracji o po-
chodzeniu pewnych poje¢, ktéra rezygnuje z kategorii kauzalnych. Nie bedziemy
zatem tropili bezposrednich powigzan, filozoficznej recepcji wezesniejszych teo-
rii, lecz wskazemy pojeciowe antecedencje wazne dla zrozumienia kategorii $wiata
przezywanego, chociaz Habermas nie powoluje si¢ na nie explicte. W pierwszej
kolejnosci pokazemy, ze wizja sfragmentyrazowanej rzeczywistosci spolecznej,
bedacej rezultatem procesow modernizacyjnych, odsyta do obrazu premoderni-
stycznej, organicznej wizji caloéci bytu spotecznego. U Habermasa wizja ta funk-
cjonuje jako rodzaj kontrastowego tla dla przedstawionej przez niego diagnozy
spluralizowanej wspdlczesnosci. Pozostawiamy otwartym pytanie, czy taki zespo-
lony organicznie w medium tradycji $wiat w ogdle kiedykolwiek istnial. Wydaje
sie, ze ostatnig (w istocie oscylujacag migedzy swiatem premoderny i moderny) fi-
lozoficzng préba skonstruowania takiego monistycznego modelu societas byta
koncepcja sfery etycznosci zaproponowana przez Hegla. Monizm tego modelu
najwyrazniej dochodzi do glosu w nadziei pokladanej przez filozofa w niepodwa-
zalng i zjednujaca moc Sittlichkeit, ktoéra ustanawia nadrzedny porzadek norm
i wartosci spajajacych cale spoteczenstwo. Nalezy jednak pamietac, ze Hegel stoi
juz na progu nowoczesnosci i przeczuwa nadchodzace przemiany, dlatego wyraz-
nie pokazuje, Ze apologizowang przez niego spoleczng Totalitit drazy wewnetrzne
rozdwojenie (Entzweiung).

Pojawienie si¢ na arenie dziejow spoleczenstwa obywatelskiego, ktore redu-
kuje to, co ludzkie, do systemu zaspokajania partykularnych potrzeb®, oznacza
w istocie, ze cztowiek po raz pierwszy magt sta¢ si¢ podmiotem panstwa i prawa.
Dominujgca w nim postawa rywalizacji i walki o przetrwanie, o sukces na rynku
ograbia ludzkie dos§wiadczenie z bytu historycznego. Redukcji i degradacji ulegaja
w nim ludzkie §wiaty tradycji, a historycznosci kultury przeciwstawia si¢ cywili-
zacja przemystowa i cechujace ja formy prawa, porozumiewania si¢ i wyksztalce-
nia. Owo rozdwojenie na terazniejszos¢ spotecznego bytu i przesztos¢ tradycji kul-

> W przeciwienstwie do Habermasa, Hegel sadzi, Ze spoteczenstwo obywatelskie opiera si¢ na gospo-
darce. W tym sensie, mimo dostrzezenia decydujacego wptywu proceséw modernizacyjnych na ksztatt
spoleczenstwa, jego model pozostaje jeszcze na gruncie myslenia premodernistycznego.
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turowej rodzi ponadto sprzeczno$¢ pomiedzy ludzkim bytem osobowym, zako-
rzenionym w moralnych, religijnych i duchowych wiezach §wiata przezywanego,
a egzystencja nosicieli homogenicznej rzeczywistosci zorganizowanej pod dyk-
tando imperatywdw ekonomii kapitalistycznej. Heglowski $wiat przezywany kon-
stytuujg zatem dwie modalnosci, ktore zostajg jednak ,,zniesione” na wyzszym po-
ziomie instytucji etycznych. Habermasowski §wiat przezywany oddziela si¢ nato-
miast od systemu gospodarki opartej na dzialaniu instrumentalnym, a takze od
wladzy politycznej, ktéra u Hegla stanowila zwienczenie zycia spolecznego.

W pierwszej czesci niniejszego artykulu sprobuje pokazaé, ze Habermasow-
ski Lebenswelt wystepuje u Hegla pod kryptonimem sfery prawa (obejmujace;j
prawo stanowione, moralno$¢ oraz instytucje etycznosci) i nie daje si¢ jeszcze ode-
rwa¢ od ,systemu”. Ponadto wykaze, ze u Hegla mozemy odnalez¢ charaktery-
styki $wiata przezywanego wskazane w Teorii dzialania komunikacyjnego.
W drugiej czesci artykulu ukazane zostang watki obecne w antropologii filozoficz-
nej i teorii instytucji Arnolda Gehlena, ktére podejmuje Habermas w swojej kon-
cepcji Lebensweltu.

Heglowskie prawo
jako prototyp premodernistycznego Lebensweltu

Hegel opisuje proces spolecznej integracji jako rozwo6j ludzkiej samowiedzy
prowadzacy do poszerzenia obszaru jednostkowej i intersubiektywnej wolnosci.
Na planie ducha obiektywnego (obejmujacego spoleczne i polityczne instytucje,
kulturowe artefakty, zasoby wiedzy i idee, a takze sfere gospodarki i rynku) postep
przejawia si¢ w dazeniu do eliminowania nieuzasadnionych nieréwnosci spotecz-
nych i - jakby$my dzisiaj powiedzieli — spolecznego wykluczenia. Wedlug Hegla,
rozwdj samowiedzy oraz gwarancje réwnosci dla wolnych podmiotéw zapewnia
wlasciwie zrealizowana relacja uznania oparta na wzajemnosci pomiedzy pod-
miotami, w ktérej kazdy z nich traktuje innego jako réwnego sobie i jednoczesnie
odrebnego®. Ta relacja jest konstytutywna dla subiektywno$ci, stajemy sie bowiem
indywidualnymi podmiotami tylko wéwczas, gdy uznajemy suwerennos¢ innego

¢ Aktualizacja teorii spotecznej wczesnego Hegla: Axel Honneth, Kampf um Anerkennung. Zur mo-
ralischen Grammatik sozialer Konflikte (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2003), 20-106.
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podmiotu i sami jesteSmy uznani przez innych. Intersubiektywnos¢ oparta na re-
lacji uznania poprzedza zatem jednostkowa tozsamosc.

Heglowska koncepcje dzieli od filozoficznego /inguistic turn bez mata wiek
intelektualnych zmagan, a jednak we wspomnianym zwrocie ku problematyce in-
tersubiektywnosci bez trudu mozemy dostrzec zalgzek idei dzialania komunika-
cyjnego, ktére zmierza do opartej na porozumieniu, niezaktéconej kooperacji.
Z dzisiejszej perspektywy, zbudowanie relacji uznania pomie¢dzy autonomicz-
nymi podmiotami wydaje si¢ mozliwe jedynie w medium komunikacji jezykowe;j.
Hegel, myslac zgodnie z duchem swoich czasow, traktuje jezyk jako nieproblema-
tyczny, przezroczysty $rodek artykulacji proceséw myslowych, dlatego w ogole
nie uwzglednia tego aspektu konstytuowania si¢ intersubiektywnosci.

Zasada uznania przynalezy w jego koncepcji do sfery etycznosci (Sittlichkei?)
promujacej substancjalne cele samorealizacji i dobre zycie, a nie formalne prawo
Kantowskiej moralnosci (Moral). Etyczny porzadek spoleczenstwa nowoczesnego
konstytuujg trzy instytucjonalne caloéci: rodzina, spoleczenstwo obywatelskie
i panstwo, ktore pozwalaja pojedynczemu podmiotowi osiggnac¢ najwyzszy sto-
pien indywidualnej wolnosci.

Przy tej okazji warto odeprze¢ dos¢ czesto spotykany w literaturze tematu
zarzut, ze wywody Hegla w zamierzony badz niezamierzony przez autora sposob
prowadza nieuchronnie do antydemokratycznych konsekwencji, tj. do podpo-
rzagdkowania praw jednostkowej wolnosci etycznemu autorytetowi panstwa. Tego
rodzaju krytyczng interpretacje wspiera si¢ najczesciej epigramem: ,,Co jest ro-
zumne jest rzeczywiste; a co jest rzeczywiste jest rozumne”™’. Nawet powierz-
chowna znajomo$¢ Heglowskiej metafizyki nie pozwala odczytac tego ustepu jako
apoteozy status quo i gloryfikacji istniejacych instytucji. Termin rzeczywisto$¢
(die Wirklichkeif) etymologicznie wywodzi si¢ od czasownika wirken (dziata¢),
zatem juz sama geneza stowa wskazuje, ze chodzi o rzeczywistos¢ ukonstytuowang
przez ludzkie dzialanie w rozumieniu Giambattisty Vico, ktéry tak wlasnie poj-
mowal histori¢. U Hegla pojecie die Wirklichkeit odsyta do metafizycznego zato-
zenia, ze w dziejach przejawia si¢ uniwersalna, rozumna struktura, ktéra progre-
sywnie dazy do aktualizacji w $wiecie spotecznym. W sferze politycznej jej uciele-
$nieniem sg jedynie takie instytucje, ktdre faktycznie umozliwiaja realizacje odpo-
wiedniej dla danego momentu historycznego formy rozumnosci. Rzeczywistos¢

7 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Zasady filozofii prawa, ttum. Adam Landman (Warszawa: PWN,
1969), 17.
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nie jest tym samym tozsama ze wszystkim, co egzystuje. Hegel rozréznia bowiem
zjawiska, ktore uciele$niaja rozumna strukture od zjawisk, ktdre tego nie czynia.
Odréznia zatem egzystencje/istnienie (Dasein) od rzeczywistosci ( Wirklichkeit),
ktora stanowi zaledwie cze$¢ tego, co istnieje. W cytowanym epigramie Hegel nie
wychodzi, jak sugeruja liczni interpretatorzy, od postulatu, ze to co faktycznie ist-
nieje, jest rozumem, ale od przekonania, ze to co rozumne ma w sobie moc czy
zdolno$¢ do urzeczywistnienia si¢ w realnym historycznym $wiecie. Kilka stron za
omawianym cytatem filozof dokonuje powyzszego rozroznienia expressis verbis:.
»Wszystko, co nie jest takg przez samo pojecie zalozong rzeczywistoscia, jest tylko
przemijajacym istnieniem, zewnetrzng przypadkowoscig, mniemaniem, pozba-
wionym mocy zjawiskiem, nieprawdg, ztudzeniem itd.”® Filozofia zawsze pozo-
staje ograniczona do ram wyznaczonych przez historyczny kontekst, w ktérym
funkcjonuje, ale réwnoczesnie, jak pisze Hegel, jest swoja wlasng epoka ujeta
w myslach’. W istocie filozof podnosi do poziomu idei faktycznie istniejgce urzg-
dzenia i instytucje. Zaproponowana przez niego ,ideacja” polegala w tym przy-
padku na sprowadzeniu kulturowych wytworéw cztowieka do ,,pojecia” czy ide-
alu, a tym samym na oczyszczeniu ich z przypadkowych i arbitralnych osadéw
historii. Filozofia nie poucza zatem, jaki Swiat by¢ powinien w oparciu o jakis wy-
spekulowany wzorzec, ale stara si¢ uja¢ na poziomie idei, to co w rzeczywistosci
faktycznie istnieje. Postawy filozoficznej, zawartej w analizowanym epigramie, nie
nalezy zatem utozsamia¢ z konformizmem i ulegtoscig wobec status gquo. Hegel
wielokrotnie powtarza, ze poszukiwanie prawdy nie powinno cofa¢ si¢ przed pod-
wazaniem powszechnie przyjetych mnieman. Jednoczesnie podkresla jednak, ze
samo istnienie i natura instytucji publicznych nie moga by¢ z géry kwestionowane
jako przeszkoda dla realizacji jednostkowej wolnosci. Tego rodzaju krytykanctwo
wsparte na oderwanych, fikcyjnych modelach (np. umowy spotecznej) oznacza
bowiem ignorowanie aktualnej rzeczywistosci. Heglowi nie chodzi wiec o arbi-
tralne zalozenie, ze rzeczywisto$§¢ ma a priori charakter racjonalny, lecz o poszu-
kiwanie ,,ziaren rozumnosci” rozsianych w aktualnym s$wiecie.

Jesli w naszym odczytaniu Hegla zmienimy slownik filozoficzny, to przy
odrobinie dobrej woli dostrzezemy tutaj intencje, ktéra przy$wieca réwniez Ha-
bermasowi w jego teorii dzialania komunikacyjnego. Czymze innym, jak nie owa
utajong racjonalnoscig, jest bowiem niejawny, normatywny potencjal tkwigcy

8 Tamze, 23.
® Tamze, 21.
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w $wiecie przezywanym, ktéry tworzy niezawodny punkt oparcia dla codziennej
praxist Oczywiscie, rownie wyraznie uwidacznia si¢ tutaj réznica dzielaca ujecia
obu filozoféw. Dla Hegla rzeczywistos$¢ przepojona ukrytym rozumem, ktéry two-
rzy stabilne podloze dla interakcji spotecznych, stanowi pefen napig¢, ale ostatecz-
nie dos$¢ spojny system zinstytucjonalizowanej etycznosci, podczas gdy dla Haber-
masa zasob norm i regul przenikajacych Lebenswelt jest kruchym i czgsto wyma-
gajacym rewizji rezerwuarem usankcjonowanych przez tradycje praktycznych
i aksjologicznych rozstrzygnigé, ktore nie tworzg juz zadnej integralnej catosci,
chociaz wcigz dostarczaja jednostkom niezbednych drogowskazow zyciowych.
Wzorce interpretacji, warto§ciowania i ekspresji ukryte w tle Habermasowskiego
Lebenswelt majg charakter bezrefleksyjny, dzialaja na mocy swojej oczywistosci
i dopiero w sytuacji konfliktu, niezgody artykulowane s3 na poziomie racjonal-
nego dyskursu. O podobnym zjawisku pisze Hegel, kiedy podkresla, ze impera-
tywna moc regul etycznosci plynie nie tyle z rozumowego poczucia obowigzku, co
z wlasciwie uformowanej sklonnosci. Racjonalno$¢ przejawia si¢, wedtug niego,
na dwdch poziomach: w dziedzinie wiedzy, wyartykutowanych pojeciowo norm
prawa, moralnosci, polityki oraz regut ekonomii, a ponadto na ptaszczyznie sha-
bitualizowanych nawykdw, ktore osiagaja status swiadomej wiedzy, gdy interakcje
miedzyludzkie ulegaja wypaczeniu, a lezace u ich podtoza normy wymagaja kry-
tycznej refleksji.

Obszar zycia spolecznego, ktéry u Habermasa rozpada si¢ na system i Le-
benswelt, u Hegla opisywany jest jeszcze jako zréznicowana wewnetrznie calos¢.
Calosc¢ te filozof okresla mylacym na pierwszy rzut oka pojeciem prawa. Aby unik-
na¢ nieporozumien, musimy pamieta¢, ze Heglowska koncepcja prawa wyraznie
odbiega od ujgcia tradycyjnego, zgodnie z ktédrym prawo oznacza panstwowy po-
rzadek legalnie uregulowanych relacji zycia zbiorowosci i $cisle wigze si¢ z zasada
przymusu. Przyjrzyjmy sie zatem blizej stanowisku Hegla.

W paragrafie 29 wprowadzenia do Zasad filozofii prawa znajdujemy klu-
czowy, cho¢ zarazem wysoce enigmatyczng definicje prawa. ,,To wlasnie, ze ist-
nienie w ogdle okazuje si¢ istnieniem wolnej woli, jest tym, co nazywamy prawem.
Prawo wiec to wolno$¢ jako idea”®. W powyzszym okresleniu pojecie prawa na-
biera charakteru ontologicznego, zostaje utozsamione z pewnym obszarem istnie-
nia, domyslnie ze sferg rzeczywistosci (w Heglowskim rozumieniu tego terminu),

19 Tamze, 51.
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w ktdrej realizuje si¢ ludzka wolno$¢. Aby wlasciwie zrozumie¢ intencj¢ Hegla,
nalezy pamieta¢ o tym, ze, wedlug niego, filozofia, ktéra usiluje przedstawi¢ idee
sprawiedliwego porzadku spotecznego, nie moze dochodzi¢ do niej na drodze de-
dukcji z powszechnego prawa rozumowego, lecz powinna wydoby¢ ja z faktycznie
istniejacego stanu rzeczy. Kazdy ustr6j panstwowy jest rezultatem procesu dziejo-
wego i mozna go zrozumiec jedynie w perspektywie przemian historycznych. Nie
chodzi bynajmniej o wykorzystanie perspektywy empirycznej (jak w szkole histo-
rycystéw), lecz o wlasciwe zrozumienie logiki dziejow, w ktdérych urzeczywistnia
sie zasada wolnosci. Ontologicznie rozumiane prawo obejmuje u Hegla instytu-
cjonalne obiektywizacje ducha dziejow, takie jak: prawo obywatelskie, zasady mo-
ralnosci, a przede wszystkim sfera etycznosci, w ktorej sktad wchodzi rodzina,
spoleczenstwo obywatelskie i panstwo, znajdujace si¢ na samym szczycie ducha
obiektywnego.

Hegel, podobnie jak Habermas, zaktada przy tym, Ze w warunkach nowocze-
snego $wiata wszelkie moralne i prawne okreslenia mozna uznac za prawomocne
tylko wtedy, gdy wyrazaja indywidualng autonomig cztowieka. Wynika to z ogdl-
nego zalozenia Hegla, ze wlasciwym podmiotem dziejow jest duch, ktory uzyskuje
w nich rzeczywista swiadomos$¢ siebie jako wolnosci, a swiadomos¢ ta jest osig-
gana jedynie w umysle czlowieka zyskujacego samowiedz¢ dzieki procesowi kul-
turowego ksztaltowania jazni (Bildung). Jak pisze Hegel: ,,Dzi¢ki tej pracy ksztal-
cenia i kultury dochodzi jednak do skutku to, ze sama subiektywna wola zyskuje
w sobie obiektywno$¢ - jedyna, w ktorej wola ze swej strony godna jest i zdolna

by¢ rzeczywistoscig idei™"!

. Habermas oczywiscie odrzuca taka spekulatywng on-
tologie dziejowego ducha, ale nawigzuje ewidentnie do idei Bi/dung, piszac o pro-
cesach indywidualnego i spotecznego uczenia sie.

Wedlug Hegla, przedstawienie powszechnych zasad sprawiedliwosci ujaw-
niajacych si¢ w danym momencie dziejéw nie powinno wychodzi¢ od atomistycz-
nego wyobrazenia, Ze wolnos¢ jednostki polega na niezaleznym od wptywu innych
realizowaniu indywidualnej woli. Jednostki, zanim uzyskaja jakakolwiek postac¢
samo$wiadomosci, s3 bowiem juz uprzednio powigzane z innymi podmiotami za
posrednictwem intersubiektywnych relacji uznania (u Habermasa relacje te s3
ukonstytuowane na mocy obowigzujacego porozumienia jezykowego). Dlatego

tez filozof usiluje na podstawie istniejacych juz instytucji i regul zycia spotecznego

"' Tamze, 192.
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wydoby¢ kontury idealnego, ale mozliwego do urzeczywistnienia w obecnych wa-
runkach systemu spotecznego.

Zaproponowany przez Hegla model ,,prawa” (obejmujacy, jak juz pisalismy,
prawo formalne, moralnos¢ oraz instytucje etycznosci) przywodzi nieuchronnie
na mys$l obraz organicznego zycia spotecznego, ktory taczy w sobie Habermasow-
ski Lebenswelti system. Wtadza polityczna, prawo i gospodarka wtapiaja si¢ tutaj
w system integralnie powigzanych ze sobg i nawzajem warunkujacych si¢ podsys-
temoéw nadrzednej calodci ( 7otalita?). Ale podobnie jak dla Habermasa, samo sto-
sowanie si¢ do prawa nie gwarantuje jeszcze rozwoju wolnosci, choc¢ jest jego pod-
stawa. Ograniczenie wolnosci do formalnego prawa powoduje bowiem, ze jed-
nostka zaczyna artykulowac wszystkie swoje potrzeby i zamiary w kategoriach
tego wlasnie prawa, przez co staje si¢ niezdolna do udzialu w zyciu spotecznym.
Prawno-osobowa wolnos¢ ogranicza si¢ w istocie do upowaznienia, aby dziata¢
zawsze zgodnie z wlasnymi interesami i wyobrazeniami w takim zakresie, na jaki
zezwala prawny porzadek. Najwazniejsza stabos$¢ tego modelu autonomii przeja-
wia si¢, wedlug Hegla, w tym, ze celowo$¢ wiezi miedzy-osobowych zostaje w nim
zredukowana do wlasnosci rzeczy, cel dzialania okazuje si¢ czyms$ calkowicie
przypadkowym, zaleznym od kontyngentnych potrzeb i preferencji zyciowych.
Ujmujac to w jezyku Habermasowskim: proces niezaktéconej socjalizacji i upod-
miotowienia jednostki nie moze urzeczywistnic si¢ jedynie w oparciu o najspra-
wiedliwszy nawet system prawa, lecz zawsze wymaga mozliwosci zastosowania
wladzy komunikacyjnej, ktéra ma moc korygowania istniejacych patologii i po-
szerzania obszaru osobowej wolnosci. Habermasowska wladza komunikacyjna
rozwija si¢ za posrednictwem powszechnie akceptowanych norm, a zatem nie
zleku przed ewentualnymi sankcjami, lecz dlatego, Ze jednostki uczestniczace
w wolnej wymianie pogladéw uznaja znaczenie racjonalnych argumentéw dla
waznosci norm. W tego rodzaju wladzy nie chodzi zatem o realizacj¢ konkretnych
celéw, lecz 0 wazno$¢ norm, ktdre stanowig podstawowy sktadnik spofecznej in-
tegracji. Porzadek spoleczny jest prawomocny woweczas, gdy istnieje mozliwos¢
poddania go sprawdzianowi za pomocg kontrargumentéw.

Zasadniczo to samo ma na mysli Hegel, mimo Ze nie operuje kategorig ko-
munikacji. Przerosty prawa formalnego, ale réwniez konflikty aksjologiczne nie
dajace si¢ rozwigzac za pomocg regut prawnych powinny, wedlug niego, zosta¢
poddane debacie na ,wyzszym” poziomie etycznos$ci. Tutaj ujawnia si¢ jednak —
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mimo podobnego punktu wyjscia — najwiecksza réznica miedzy filozofami. Haber-
mas wierzy bowiem, ze tego typu konflikty wybuchajace w przestrzeni zycia co-
dziennego moga zosta¢ rozwigzane w sferze publicznej, natomiast Hegel zadanie
to powierza instytucji panstwa. Wedlug autora Zasad filozofii prawa opinia pu-
bliczna wyraza ,,0g6lnos$¢” pogladow poszczegdlnych obywateli, ktére przekra-
czajg prog i ograniczenia sfery prywatnej i w tym sensie jest ona probierzem
prawdy, ale — dodaje — prawdy, ktora broni i uzasadnia interesy obywateli beda-
cych niezaleznymi podmiotami ekonomicznymi. Spoteczenstwo obywatelskie jest
wewnetrznie zantagonizowane i podzielone na majetnych posiadaczy kapitatu
i ,motloch”, ktory stanowi obiekt pomocy i nie posiada odpowiedniej ,,tuby” na-
glasniajacej i artykulujacej jego roszczenia na planie publicznym. Jak stwierdza
filozof, poniewaz ,,[...] zwigzek miedzy ludzmi, wynikajacy z ich potrzeb i sposo-
bédw przygotowywania i dostarczania srodkéw do ich zaspokojenia, nabiera cha-
rakteru ogoélnego, rosnie po jednej stronie stronie nagromadzenie bogactw [...] po
drugiej stronie wyrasta jednostkowo$¢ i ograniczonos¢ pracy szczegdélowej, a wraz
z tym zalezno$¢ i nedza przypisanej do tej pracy klasy”"?. Opinia publiczna ma
wprawdzie ogoélny, ale w praktyce jednostronny charakter inie opiera si¢ na
ugruntowanej, obiektywnej wiedzy". Zatem to nie spoteczenstwo obywatelskie,
a obywatelskie panstwo prawne zapewnia bezpieczenstwo, ochrone wilasnosci
oraz osobistag wolnos¢. Panstwo, wladza polityczna stanowi zwienczenie procesu
ksztaltowania sfery etycznej, poniewaz kieruje si¢ prawem rozumowym, a nie su-
biektywnymi opiniami i interesami obywateli. Dlatego sfera publiczna pelnigca
funkcje polityczng prowadzi do ,,[...] nieograniczonego mniemania i chcenia oraz
do tego, by stanowi¢ tylko masowg przemoc skierowang przeciwko panstwu”'“.
Hegel obawia sig, ze udzielnie wladzy (nawet ograniczajacej si¢ tylko do korygo-
wania decyzji politycznych) opinii publicznej moze zakonczy¢ sie irracjonalng ty-
ranig nieo$wieconego ttumu i doprowadzi¢ do dezorganizacji panstwa. Z perspek-
tywy teorii Habermasa takie ujecie w nieuprawniony sposob miesza prerogatywy
Lebensweltu z polityczng i ekonomiczng wladza systemu. Hegel nadmiernie ide-
alizuje panstwo, nie dostrzegajac, ze podlega ono silnym systemowym wplywom
i dlatego wlasnie potrzebuje instancji mediujacej migdzy roszczeniami i potrze-
bami artykutowanym w $wiecie przezywanym a wymogami systemu.

12 Tamze, 200.
13 Tamze, 313.
4 Tamze, 297.
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Poréwnujac ,przestarzaly”, przednowoczesng teori¢ Hegla z modelem Ha-
bermasowskim, mozemy odnie$¢ wrazenie, ze sceptycyzm autora Zasad filozofii
prawa wobec sfery publicznej znajduje jednak wspoétczesnie - przynajmniej cze-
$ciowe — uzasadnienie. Media, wérod nich zwlaszcza Internet, a ponadto prawnie
gwarantowane publiczne konsultacje, referenda, rozmaite oddolne inicjatywy re-
prezentujace ,glos” Lebensweltu maja wprawdzie niebywalg zdolnos¢ do artyku-
lowania i upowszechniania potrzeb zagrozonych lub pokrzywdzonych grup spo-
lecznych, do ujawniania wypaczen politycznych i gospodarczych, a takze lokal-
nych i globalnych zagrozen, jednak ich skuteczno$¢ budzi duze watpliwosci. Re-
zygnacja z udzialu w grze politycznej odbiera w istocie najwazniejsze, najbardziej
efektywne narzedzie walki o sprawiedliwo$¢ spoleczng i poszerzenie jednostkowej
wolnosci. Masowe demonstracje, protesty, petycje dotyczace kluczowych proble-
moéw gospodarki okazujg si¢ najczesciej calkowicie nieskuteczne. Niewatpliwie
rozbudzaja wole polityczng, zwickszaja $wiadomos¢ i zaangazowanie obywateli,
jednakze ich oddzialywanie ma zazwyczaj jedynie symboliczny charakter. Stano-
wisko Hegla, cho¢ na pierwszy rzut oka wydaje sie skrajnie konserwatywne, wy-
kazuje w tym kontekscie duza doze trzezwosci i realizmu. Odnoszac jego idee do
wspoélczesnej sytuacji, moglibysmy stwierdzi¢, ze bolaczki $wiata przezywanego
potrzebuja wsparcia ze strony politycznych decydentdw oraz organéw odpowie-
dzialnych za konstytuowanie si¢ obiektywnej wiedzy, czyli - jak dzisiaj to ujmu-
jemy — bezstronnych grup eksperckich, ktére powinny mie¢ bezposredni udzial w
sprawowaniu wtadzy. Nie tyle wigc sfera publiczna jako emanacja Lebensweltu,
lecz twarda, racjonalna polityka moze przeciwdziata¢, zdaniem Hegla, negatyw-
nym konsekwencjom doswiadczanego coraz wyrazniej rozdwojenia wspdtcze-
snego Swiata.

Heglowski Lebenswelt, czyli sfere szeroko pojetego ,,prawa”, zinterpretowa-
lismy jako obszar cze$ciowo niejawnej normatywnosci, ktora ,,za plecami” akto-
réw spolfecznych reguluje ich wzajemne interakcje, uzycza wzorcow decyzyjnych
i sprzyja rozwijaniu wolnosci na plaszczyznie intersubiektywnej. Habermas opi-
suje ten potencjal jako skumulowany w procesie kulturowym zaséb wartosci i re-
gul postepowania, ktére sg zawsze obecne w tle praktyk spotecznych, ale réwno-
czes$nie nieustannie ,ulatniajg” si¢ w medium refleksyjnej krytyki. W jego ujeciu
normatywnos$¢ tkwigca w $wiecie przezywanym musi podlega¢ nieustannym
przeksztalceniom, poniewaz jest to nieuchronna konsekwencja ,uczenia si¢”
wspolczesnych spoleczenstw. ,,Uczenie si¢” oznacza w tym kontekscie krytyczng
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rewizje, dystans wobec odziedziczonych z tradycji zasad, dazenie do racjonalnego
uzasadnienia praktyk w sytuacji, gdy przestaja one sprawnie funkcjonowac.

Hegel rowniez dostrzega kluczowa wage ,,uczenia” sie, ale rozumie je jako
proces wewnetrznego ksztaltowania (Bildung) moralnej i praktycznej postawy
jednostki i calej wspolnoty. Nie chodzi mu bynajmniej o klasyczng oswieceniowa
ide¢ samorozwoju, lecz bardziej o dyscypline, ,,chow” sfery popedowej, ludzkich
emocji i sklonnosci, anizeli o $wiadome ksztalcenie sie. Rezultatem Heglowskiej
Bildungijest obowiazek - dojrzaty obywatel to kto$, kto przezwyciezyl antynomig
sktonnosci i sSwiadomego obowigzku. Refleksja — tak wazna dla Kanta, ale réwniez
dla Habermasa — stanowi w istocie jedynie przeszkode w samorealizacji i rozwoju
wolnosci.

Kantowski obowigzek powstaje, zdaniem autora Zasad filozofii prawa, w sta-
dium poprzedzajacym wlasciwg etycznos$c¢ i zostaje zniesiony, gdy podmiot prze-
kroczy to stadium. Hegel opisuje przejscie do ,,wyzszej” sfery urzeczywistnienia
wolnosci, uzywajac termindw psychologicznych. Jednostka odczuwa je jako forme
uwolnienia od ucigzliwosci zwigzanych z patologiami zabsolutyzowanej, wylacz-
nie podmiotowej wolnos$ci rozumianej jako samookreslenie wolnej woli (stanowi-
sko Kanta i wczesnego Fichtego): od niekonczacej sie, jalowej deliberacji moral-
nej, od braku badz nieskutecznosci dziatania, a przede wszystkim od niepokojacej
dezorientacji Zyciowej, do ktérej przyczynia si¢ filozoficzny rozgardiasz. Wyswo-
bodzenie si¢ z takiej nieokreslonej formy podmiotowosci i zwigzanej z nig abs-
trakcyjnej autonomii dochodzi wlasnie do skutku za posrednictwem systemu ob-
owigzkow'. Hegel przekonuje, ze rzeczywisty $wiat spoleczny (Lebenswell) za-
wiera w sobie cate spektrum wzorcéw interakcji, ktére pozwalajg jednostkom zre-
alizowac prawdziwg, substancjalng, czy tez afirmatywna wolnos¢. ,,Obowigzek nie
jest przeto ograniczeniem wolnosci, lecz tylko ograniczeniem jej abstrakgji, tj. nie-
wolnosci. Obowigzek jest dojsciem do istoty, zdobyciem wolnosci afirmatyw-
nej”'®. Zdobycie afirmatywnej wolnoéci oznacza, ze podmiot uzyskuje zdolno$é
do aktywnego uczestnictwa w procesie ksztaltowania normatywnego porzadku
etycznosci, ktéry uwalnia jednostki od jednostronnych wzorcéw interakeji oraz
konstrukeji pojeciowych fatszujacych prawdziwy obraz rzeczywistosci. Spelniajac
obowigzki usankcjonowane w sferze Sittlichkeit, podmioty przyczyniaja si¢ do ak-
tualizacji potencjalnie istniejacych form komunikacyjnej intersubiektywnosci.

15> Tamze, 149.
1 Tamze, 388.
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Hegel utozsamia obowigzek z etycznym nakazem stanowigcym wewnetrzny
sktadnik komunikacyjnej praktyki, w ktdrej jednostki wprawdzie stosuja si¢ do
okreslonych regul i norm, ale nie postrzegaja ich jako narzuconych z zewnatrz
nakazow, dlatego mozna im przypisa¢ imperatywny charakter. Podmioty etycznej
praxis powinny bezrefleksyjnie akceptowaé wazno$¢ spotecznie usankcjonowa-
nych norm, dzieki czemu wzrasta skutecznos¢ ich dziatan. Obowiazek funkcjo-
nuje zatem u Hegla jako uwewnetrzniona, niejako shabitualizowana w procesie
ksztalcenia (Bildung) reguta postepowania, ktdrg uzna¢ mozna za czgs¢ sktadowsg
wewnetrznej natury czlowieka. Obowigzek to réwniez norma gwarantujaca wza-
jemne uznanie uczestnikow danej interakcji. Nie mozna go zatem postrzegac,
w duchu Kantowskim, jako dajacego si¢ wyizolowa¢ punktu widzenia, ktéry od-
grywa role nadrzednego kryterium wyboru miedzy dwiema alternatywami dzia-
tania. Hegel korzysta z niego, aby usuna¢ uwidaczniajace si¢ na poziomie ,woli
bezposredniej” §lady heteronomii (popedy, sktfonnosci) oraz zwigzany z nimi kau-
zalny przymus. Obowigzek pojety jako zinternalizowana reguta postepowania wy-
klucza, z jednej strony, popedy i nawyki, ktére mogltyby zaklécaé przebieg inte-
rakcji, a z drugiej strony, dostarcza gotowych schematéw decyzyjnych, ktére od-
cigzaja podmiot od koniecznosci dokonywania refleksyjnego osadu. W ten sposéb
nakaz nie jawi sie juz jako zewnetrzna materia wyboru czy moralnej oceny, lecz
jako quasiinstynktowny imperatyw.

Heglowski Lebenswelt podlega tym samym transformacji, ktora przechodzi
niejako przez trzy stadia (w sensie logicznym, a nie chronologicznym). Pierwsze
stadium konstytuuje system prawa formalnego i podmiotowej moralnosci. Na
tym etapie jednostka osigga przestanki niezbedne do zrealizowania subiektywnej
autonomii. Drugie stadium rozgrywa si¢ na obszarze Sittlichkeit, gdzie podmiot
przyswaja sobie system obowigzkow i w pelni si¢ z nim integruje. Tutaj wtasnie
powstaje niejawny zas6b norm tworzacych podloze dla prawidtowych interakcji
oraz intersubiektywnej wolno$ci. Wreszcie w trzecim stadium, w etycznej sferze
instytucji panstwa, zaréwno subiektywna autonomia, jak i bezrefleksyjny obowia-
zek osiagaja poziom samowiedzy i zyskuja racjonalng legitymizacje.

Habermas, nieufny wobec wladzy administracyjnej i politycznej, nie mogiby
zgodzi¢ sie na taka dialektyke. Jego zdaniem, calo$¢ spoleczna ulegta bowiem
wspoélczesnie nieodwracalnemu rozpadowi, a bedace jego skutkiem dwa opozy-
cyjne $wiaty nie dajg si¢ ,pojedna¢” ani na teoretycznym, ani na praktycznym po-
ziomie. Dla zachowania swojej suwerennosci Lebenswelt potrzebuje wolnej od
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przemocy sily racjonalnego dyskursu, ktéry w sferze publicznej chroni go przed
hegemonicznymi zakusami instrumentalnego systemu.

Habermasowski Lebenswelt
w $wietle teorii instytucji Arnolda Gehlena

Obraz $wiata Zycia codziennego oczyszczonego z presji ekonomicznych, nie-
zaleznego od instrumentalnej racjonalnosci i bazujacego na zywej substancji tra-
dycji przypomina pod wieloma wzgledami wizje ustabilizowanego porzadku spo-
lecznego, jaka przedstawit Arnold Gehlen w Urmensch und Spétkultur’. Nowo-
czesno$¢ wylania si¢, wedlug Habermasa, podobnie jak i Gehlena, wowczas, gdy
proces technicznej racjonalizacji zaczyna ogarnia¢ instytucje spoleczne, gdy za-
czyna zagrazac pozostalosciom przednowoczesnej tradycji. Obydwaj postuguja sie
zatem gldwnym toposem konserwatywnej krytyki kultury i techniki. Niekontro-
lowany postep techniki uznany zostaje tutaj za grzech kardynalny nie dlatego na
przyklad, jak utrzymywali marksisci, ze wikla si¢ bezwiednie w ideologicznie za-
falszowany, kapitalistyczny proces produkcji, lecz z powodu naruszenia zywej
tkanki tradycji, ktora dotad stwarzala horyzont sprawdzonych, rutynowych prak-
tyk i podzielanych przez wspdlnote wartos$ci. Owa utajona w tle i przekazywana
w ramach tradycyjnych instytucji praktyczna wiedza stanowi podstawe wlasci-
wego funkcjonowania wspélczesnych urzadzen demokratycznych, sfery publicz-
nej i prywatnej. Rdznica pomiedzy ujeciami obu filozoféw sprowadza si¢ glownie
do tego, ze u Gehlena brakuje odpowiednika Habermasowskiego Lebensweltu
w znaczeniu niezaleznej sfery dziatania. Jednakze kiedy Habermas prébuje uza-
sadni¢ autonomiczny i quasi transcendentalny charakter dzialania komunikacyj-
nego, zmuszony jest do wykorzystania argumentéw, ktérymi postuguje si¢ réw-
niez Gehlen. Podstawowym problemem jest w tym kontekscie pytanie, w jaki spo-
sob i z jakiej formy praktyki spotecznej mozna wyprowadzi¢ dziatanie komunika-
cyjne oparte na symbolicznej reprodukcji. Habermas na diugo przed wydaniem

7 Por. Arnold Gehlen, Urmensch und Spatkultur (Frankfurt am Main: Klostermann, 2004).
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Teorii dziafania komunikacyjnego sigga do zalozen, ktére do zludzenia przypo-
minaja Gehlenowskie analizy wzajemnych relacji pomiedzy przedstawiajacym ry-
tem a wytworczym dziataniem celowym'®.

Habermas podobnie jak Gehlen zaklada, ze celowo-racjonalne kompetencje
powstaja wtornie na bazie rytualnych interakcji: ,Pewne wskazéwki przemawiaja
za tym, ze w okresie poczatkowym, ciggnacym si¢ az do konca mezolitu, dzialania
celowo-racjonalne mogly by¢ umotywowane jedynie rytualnym zwigzkiem z wza-
jemnymi oddzialywaniami. Zapewne w pierwszych kulturach osiadlych, opartych
na hodowli i uprawie roélin, laicki obszar podsystemoéw dzialania celowo-racjo-
nalnego oddzielit od interpretacji i form postepowania w dziedzinie komunikacji

miedzy podmiotami”*’

. Wychodzac z tego zalozenia, Habermas przyjmuje, ze hi-
storia gatunku ludzkiego bazuje na dwoch typach reprodukcji spotecznej: pracy
i interakcji. Nastepnie usiluje uzasadni¢ autonomig ,instytucjonalnych ram”,
ktéra chroni ,,substancje tradycji” przed ingerencja ,samoregulujacych si¢ syste-
mow celowo-racjonalnego dziatania”. Filozof nawigzuje w tym punkcie wywodu
do analiz Gehlena, zarazem jednak prébuje je czesciowo skorygowaé. Gléwnym
przedmiotem krytyki staje si¢ rzekomy ,technokratyzm” koncepcji autora Ur-
mensch und Spatkultur. Habermas podkresla, Ze nalezy chroni¢ instytucjonalne
ramy przed niekontrolowanym wzrostem ,wladzy rozporzadzania”. Wybujaly
rozwoj sit wytworczych opartych na ujarzmianiu natury moze bowiem doprowa-
dzi¢ do sytuacji, w ktdrej stosunki produkcji beda ksztaltowane wedtug praw ob-
owigzujacych w sferze techno-nauki. Jednakze zarzut skierowany pod adresem
Gehlena jest catkowicie bezzasadny, poniewaz wielokrotnie przestrzegal on przed
zagrozeniami plynacymi z instrumentalizacji instytucji spotecznych oraz z wybu-
jalego rozwoju superstruktur, ktére przyczyniaja si¢ do erozji tradycyjnego tadu
spotecznego. Jesli pominiemy powyzszg krytyke Habermasa, okaze sie, ze obaj fi-
lozofowie przyjmuja dwa wspdlne zalozenia:

1. zalozenie ,genealogiczne”: celowo-racjonalne kompetencje powstaja
wtornie na bazie rytualnych interakcji;

' Por. tenze, Czlowiek, Jego natura i stanowisko w swiecie, ttum. Rafal Michalski i Jarostaw Rolew-
ski (Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK, 2017), 475-502.

" Jirgen Habermas, ,, Technika i nauka jako «ideologia»”, w: Czy kryzys socjologii?, red. Jerzy Szacki
(Warszawa: Czytelnik, 1977), 382-383.

2 Tamze, 383 1in.
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2. zalozenie ,,ontologiczne”: w sferze spotecznej istnieja dwa niezalezne,
rzadzace si¢ wlasnymi prawami porzadki: obszar techno-nauki kieru-
jacy si¢ zasadami utylitarystyczno-instrumentalnymi oraz sfera instytu-
cji zakorzenionych w tradycyjnym porzadku normatywnym.

W tym miejscu nalezy podkresli¢ istotng réznice miedzy obydwiema kon-
cepcjami: wedlug Habermasa obydwie sfery porzadku spolecznego opieraja si¢ nie
tylko na dwdch réznych rodzajach dziatania, ale stanowiag réwniez dwa odre¢bne
typy racjonalnosci. Habermas prébuje owa réznice zakotwiczy¢ glebiej anizeli
Gehlen, aby w ten spos6b unikna¢ naturalistycznych konsekwencji jego teorii nor-
matywnosci. Normy powstaja i reprodukuja si¢ w spoleczenstwie zgodnie z zasada
porozumienia, a zatem ani na mocy utylitarystycznych kalkulacji, ani dzigki kon-
traktualnym (umowa spoleczna) czy lewiatanskim zabezpieczeniom (przymus ze
strony wladzy).

W Teorii dziatania komunikacyjnego Habermas rozbudowuje argumentacje,
siegajac do analiz Herberta Meada, uzupetnionych o filogenetyczne spekulacje na
temat genezy norm moralnych Emila Durkheima. Na pierwszy rzut oka wydaje
sie, ze recepcja Durkheima zastepuje tutaj wczesniejsze nawigzania do Gehlena.
Zakrawa na paradoks, ze wlasnie te momenty, ktére Habermas podkresla u Dur-
kheima pokrywaja si¢ z ustaleniami Gehlena. Zaréwno autor Elementarnych form
Zycia religijnego, jak i niemiecki antropolog utrzymuja, ze pierwszymi manifesta-
cjami spoltecznej moralnosci byly rytualne praktyki. Obydwaj podkreslaja, ze na
tym etapie rozwoju norm moralnych zachodzi pelna zbieznos¢ miedzy pozada-
nymi wartosciami (Kantowska sklonno$¢) a wartos$ciami opatrzonymi znakiem
powinnosci (Kantowski obowigzek). Owg zbieznos¢ Gehlen trafnie okresla mia-
nem ,,wstecznej stabilizacji”. Pojecie to oznacza fuzj¢ kolektywnych imperatywow
ucielesnionych w rytualnych praktykach z indywidualnymi potrzebami, dzigki
ktorej wspolnota uzyskuje wewnetrzng spojnosc i uczy si¢ zaspokajac zyciowe ko-
niecznosci jednostek bez profanizowania sfery sakralnej.

Kolejne podobienstwo miedzy Gehlenem a Durkheimem dotyczy genezy ko-
lektywnej $wiadomosci. Zrédta zaréwno indywidualnej samowiedzy, jak i zbioro-
wej $wiadomosci tkwig, zdaniem obydwu myslicieli, w rytualnym symbolizmie.
Dzigki identyfikacji z zewnetrznym obiektem sakralnym uczestnicy rytuatu zdo-
bywaja kontrastowe odczucie siebie. Wchodzac w cudzg role, posrednio ujmuja
sami siebie i urzeczywistniajg samoswiadomos¢ swej jednosci jako grupy. Wedlug
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Gehlena i Durkheima, kluczowym elementem rytuatu jest tabu, zakaz spozywania
totemicznego zwierzecia badz roéliny, a zatem dzialanie ze znakiem powinnosci
stanowigce podstawe zbiorowej moralnosci.

Wiasnie nieobecnos¢ tego typu filogenetycznych rekonstrukeji stanowi zda-
niem Habermasa o stabosci interakcjonizmu Meada, ktory nie potrafi odpowie-
dzie¢ na pytanie jak powstaly instytucje: ,[...] aby wyjasni¢ filogenetyczne przej-
$cie od interakcji zaposredniczonej symbolicznie do interakcji kierowanej przez
normy, wykorzystuje [Mead — R.M.] pewng instancj¢ wprowadzong ontogene-
tycznie, cho¢ wyjasnienie ontogenezy tego ,uogoélnionego innego” nie jest moz-

721 Btedne koto obecne w rozumowaniu Me-

liwe bez odwotania si¢ do filogenezy
ada mozna, zdaniem Habermasa (podobnie jak i Gehlena), omina¢ tylko wow-
czas, gdy archaiczne korzenie zbiorowej swiadomosci i moralnosci odstoni sie
w rytualnym dzialaniu, ktére ,,[...] odnosi si¢ nie tyle do tresci, ile struktury tozsa-
mosci tej grupy, tozsamos$ci wytwarzanej i odnawianej za posrednictwem wspol-
nego identyfikowania sie z tym, co $wiete”**.

Nie bedzie naduzyciem, je$li za Karlem Siegbertem Rehbergiem®, przyj-
miemy, ze Habermas mogl przejs¢ od paradygmatu celowej aktywnosci do komu-
nikacyjnego dzialania nie tylko za posrednictwem Durkheima, ale réwniez
Gehlena. Trudno wytlumaczy¢ pominiecie autora Urmensch und Spétkultur
w wywodach Teorii dziafania komunikacyjnego nieznajomoscia jego tekstow,
gdyz w wydanej kilka lat wczesniej pracy Habermas sam zwraca uwage na podo-
bienistwa miedzy Durkheimowskim pojeciem sacrum a Gehlenowska kategoria
nieokre$lonego zobowigzania.** Wedlug Gehlena i Durkheima imperatywny cha-
rakter najwczesniejszych norm wyrasta na podlozu emocjonalnej ambiwalencji
(leku i uwielbienia), ktorag Habermas I3czy jednoznacznie z biologicznym feno-
menem nieokre$lonosci ludzkich popedow?.

*! Tirgen Habermas, Teoria dziafania komunikacyjnego, t. 1, ttum. Andrzej M. Kaniowski (Wars-
zawa: PWN, 1999), 83.

2 Tamze, 98.

*Por. Karl S. Rehberg, ,,Eine Grundlagentheorie der Institutionen: Arnold Gehlen”, w: Die Rationa-
litit politischer Institutionen. Interdisziplinire Perspektiven, red. Gerhard Gohler, Kurt Lenk, Rainer
Schmalz-Bruns (Wiesbaden: Nomos, 1990), 125.

** JTirgen Habermas, Zur Rekonstruktion des Historischen Materialismus (Frankfurt am Main: Suhr-
kamp, 1976), 196.

% Tamze, 151.
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Pomijajac kwesti¢ ewentualnych zapozyczen od Gehlena, wystarczy wskazac,
ze jego koncepcja doskonale wpisuje sie¢ w teoretyczny zamiar Habermasa, by wy-
jasnic geneze grupowego konsensu w wymiarze filogenetycznym. Gehlen wybiera
archaiczne instytucje jako typ idealny, poniewaz sadzi, ze ujawniaja one w przej-
rzysty sposob proces ksztaltowania samoswiadomosci grupy bez kontraktualnych,
utylitarystycznych ani tez jakichkolwiek ,,wtérnych” zabezpieczen. Dlatego tez
wyeksponowang pozycje w jego rozwazaniach zajmuje rytualno-przedstawiajace
dzialanie, ktore ,,[...] nie ma charakteru habitualnego, ani nie jest prostym zacho-
waniem, wyczerpujacym si¢ w realizacji partykularnego celu, ani tez bezposred-
nim wyrazem emocji’*%, co powoduje, ze ,[...] pierwotnie nie stuzy ono zadnym
celom”, a wyrastajgce na jego podlozu instytucje ,,[...] nie dadzg si¢ wywie$¢ ani
z instynktownych rezydudw, ani z celowo-praktycznej inteligencji”*.

Dokladnie w tym samym kierunku biegng analizy Habermasa, dla ktorego
bezinteresowno$¢ i bezcelowo$¢ najstarszej formy dziatania stanowi idealne pod-
loze dla rozwoju moralnych norm. W pézniejszym eseju sam przyznaje, ze kon-
cepcje dzialania komunikacyjnego mozna interpretowac jako modyfikacje teorii
instytucji, ktéra za Cassirerem podkresla, ,,[...] mozliwa jest racjonalizacja pier-
wotnego, rytualno-przedstawiajacego rdzenia instytucji”?, nieco dalej, tym razem
nawigzujac do Gehlena®, podkresla, Ze normatywnos$¢ bazuje na zniewalajacej
mocy bezinteresownie obligujacego dzialania: ,[...] komunikacyjna sublimacja
normatywnych tresci mitow, rytualéw, symbolicznych form wyrazu i praktyk
oznacza z calg pewnoscig przeksztalcenie, ale nie zniesienie podstaw obowigzywa-

nia bezinteresownie obligujacego dziatania™'

. W dalszych wywodach na temat
norm moralnych Habermas odchodzi od linii wywodu Gehlena i rozwija zrgby
wlasnej etyki dyskursowe;.

Z powodu ograniczen ramowych nie bedziemy analizowa¢ trudnosci, w jakie

wikla si¢ przy tej okazji autor 7eorii dzialania komunikacyjnego. Zarzut, ze jego

*¢ Arnold Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt (Wiesbaden: Quelle und
Meyer, 1997), 167.

¥ Tamze, 180.

B Tamze, 291.

* Jurgen Habermas, ,,Symbolischer Ausdruck und rituelles Verhalten”, w: tenze, Zeit der Ubergz’inge
(Frankfurt am Main, 2001), 81.

* Por. Gehlen, Urmensch und Spatkultur, 143.

°! Habermas, Symbolischer Ausdruck, 82.
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pojecie dyskursu opiera si¢ na formalistycznych, proceduralistycznych i ideali-
stycznych zalozeniach, ktérych nie da si¢ pogodzi¢ z codzienng komunikacja, zo-
stal przedstawiony przez wielu autoréw™. Dla potrzeb niniejszego artykutu istot-
niejsza jest kwestia dotyczaca tego, czy rzeczywiscie mozna konsekwentnie powig-
za¢ owe zalozenia z koncepcja Lebensweltu. Koncepcja ta powinna, zgodnie z za-
miarem Habermasa, umozliwi¢ powigzanie uniwersalistycznych analiz aktow
mowy z empirycznym podlozem codziennosci. Swiat zycia stanowi rezerwuar
samo-przez-si¢-zrozumialych przekonan, milczaco przyjetych wspdlnych zatozen
komunikacji i dzialania. Dzigki tym zalozeniom powstaja definicje konkretnych
sytuacji, gdyz podmioty czerpia swe interpretacje wlasnie z zasobu $wiata zycia.
Nie poddawane dyskusji, ukryte w tle wyktadnie reprodukuja si¢ w formie tradycji
kulturowej, ktdéra niejako a priori strukturalizuje horyzont wszelkiej komunikacji
i dzialania. Struktury $wiata Zycia wyznaczaja zatem formy ,intersubiektywnosci
mozliwego porozumiewania si¢”, w ktérym spotykaja sie jednostki, zglaszajac
wzgledem siebie zwigzane z aktami mowy roszczenia do waznosci. Takie ujecie
Lebensweltu zbliza Habermasa do rozwazan Gehlena na temat instytucji, ktére
tworzg niepodwazalny zaséb sprawdzonych, utartych rutyn zyciowych, irracjo-
nalnych samooczywistosci i bezdyskusyjnych preferencji aksjologicznych. Haber-
mas nie poprzestaje jednak na tego rodzaju pozytywnym ujeciu $wiata zycia. Pro-
cesy modernizacyjne zachodzace we wspodtczesnych spoteczenstwach powoduja,
ze nie mozna juz bezrefleksyjnie opierac si¢ na utartym konsensie, lecz nalezy go
dopiero wytworzy¢ w ramach komunikacji zorientowanej na porozumienie: ,,Ra-
cjonalnos¢ tkwigca immanentnie w codziennej praktyce komunikacyjnej odsyta
zatem do praktyki polegajacej na argumentowaniu jako do instancji odwolawczej,
ktéra umozliwia kontynuowanie dziatania komunikacyjnego za pomoca innych
narzedzi, jesli z brakiem zgody (Dissens) nie mozna sobie poradzi¢ w zrutynizo-
wany w zyciu codziennym sposob”>.

W sytuacji, kiedy w polu dzialania pojawiajg sie ré6znego rodzaju zakidcenia,
nalezy poddac rewizji istniejace interpretacje i wzorce zachowania, by w nieskon-
czonym (praktycznie) procesie dochodzenia do porozumienia zblizy¢ sie do ,,ide-
alnej sytuacji komunikacyjnej”. Takie dyskredytujace ujecie Lebensweltu jako
skostniatego, wymagajacego korekty tla decyduje o réznicy miedzy stanowiskiem

*? Por. Christoph Demmerling, Sprache und Verdinglichung (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1994),
91-99.
* Habermas, Teoria dziafania komunikacyjnego, t. 1, 46.

215



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl

Data: 14/02/2026 15:30:51
Rafal Michalski, Przyczynek do filozoficznej genezy koncepcji Lebensweltu ...

Habermasa i Gehlena, dla ktérego chroniczne urefleksyjnienie i dyskursywizacja
zrutynizowanych samo-oczywistosci dnia codziennego odpowiada ,,0dsgczonej
z dzialania kulturze” i tworzy wylacznie ,idee, z ktérymi nic innego nie da si¢ po-
czgé, jak tylko o nich dyskutowac™*. Wedlug niemieckiego antropologa, kry-
tyczna tematyzacja ukrytego zasobu kulturowych zalozen pozbawia instytucje
motywacyjnej mocy i grozi atrofig spolecznego porzadku. Odwotujac sie do We-
bera, Habermas stwierdza natomiast, ze wspoiczesno$¢ charakteryzuje si¢ plura-
lizmem niewspdtmiernych perspektyw aksjologicznych, réznorodnoscig sfer ob-
owigzywania i z tego powodu wymaga korygujacej pracy racjonalnego dyskursu.
Utracona homogenicznos$¢ zamknietych obrazéw $wiata, ktérg wedtug Gehlena
gwarantujg ramy stabilnych instytucji, musi by¢, wedtug Habermasa, odtworzona
na poziomie ,post-konwencjonalnym” za pomocg dyskursywnej argumentacji.
»Wlasnie na formalnej plaszczyznie argumentacyjnego zados¢uczynienia roszcze-
niom wazno$ciowym zapewniona jest jedno$¢ racjonalnosci posrod réznorod-
nych sfer wartosci zracjonalizowanych zgodnie z ich autonomiczna wewnetrzng
logika™®. Zadanie przywrdcenia utraconej jednosci i mocy obowigzywania sfrag-
mentaryzowanych sfer racjonalnosci, ktéremu wedlug Gehlena sprosta¢ moga je-
dynie instytucje, u Habermasa spelnia jezyk. Wyraznie wida¢ to we fragmentach,
w ktorych filozof przedstawia koncepcje ujezykowienia sfery sakralnej: ,,Odczaro-
wanie obszaru sacrum i odebranie mu mocy wladczej nastepuje na drodze ujezy-
kowienia rytualnie zapewnionej, podstawowej zgody normatywnej [...] Promie-
niujaca z sacrum aura zachwytu i przerazenia, oczarowujgco-zaklinajagca moc
$wietosci ulega sublimacji i zarazem powszednieje przechodzac w wigzaco-spaja-
jaca moc poddawalnych krytyce roszczen wazno$ciowych.”® Jezyk przejmujgcy
w teorii dziatania komunikacyjnego homogenizujacg funkcje staje sie tym samym
swoistag odmiang metainstytucji. Innymi stowy, Habermas usiluje dostrzec w pro-
cesie ujezykowienia ukrytych zatozen normatywnych czynnik, ktéry wzmacnia
spojnos¢ spofeczng, a nie przyczynia si¢ do jej erozji, jak utrzymuje autor Ur-
mensch und Spatkultur.

W poézniejszym okresie Habermas wydaje sie¢ jednak powracaé do intuicji
Gehlenowskich. W Moralbewuptsein und kommunikatives Handeln przekonuje,

** Gehlen, Urmensch und Spatkultur, 298.
* Habermas, Teoria dziafania komunikacyjnego, t. 1, 420.
* Tenze, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. 2, 140.
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ze nie zawsze nalezy siega¢ po argumentacyjny orez dyskursu, aby w petni¢ wyar-
tykulowa¢ normatywne zalozenia ukryte w tle Lebensweltu. Wrecz przeciwnie, fi-
lozof prébuje broni¢ potoczne wyobrazenia na temat moralnosci przed zakusami
sprofesjonalizowanych filozofii moralnych: ,,Poszukujac ostatecznego uzasadnie-
nia roszczen etyki nie musimy uwzgledniac¢ ich przypuszczalnej wagi dla §wiata
zycia. Potoczne intuicje moralne nie potrzebujg filozoficznego oswiecenia™’. Ni-
niejszy fragment przywodzi na mysl krytyczne uwagi Gehlena wobec intelektu-
alno-racjonalistycznych prob udyskursywnienia codziennych samo-oczywistosci
— owej, jak stwierdza antropolog, ,[...] bezcennej bazy tego, co bezproblemowe
i juz rozumiane™®.

Wskazane powyzej zbieznosci nie $wiadczg jednoznacznie o zapozyczeniach
Habermasa od Gehlena; rowniez hipoteza, ze jezyk zostaje w teorii dzialania ko-
munikacyjnego wystylizowany na metainstytucje, wydaje si¢ zbyt staba, aby mo-
wi¢ w tym przypadku o ,,powrocie do Gehlena”. Celem naszych analiz bylo jednak
przede wszystkim wykazanie pewnych mniej lub bardziej wyraznych koincydencji
teoretycznych miedzy obydwoma myslicielami. Chodzilo nam zatem nie tyle
o udowodnienie wptywu jednego filozofa na drugiego, lecz o naswietlenie punk-
tow, w ktorych koncepcje, operujace w odmiennych paradygmatach filozoficz-
nych, nieoczekiwanie spotykaja si¢ i mimo zasadniczych réznic rozwijaja sie¢ w po-
dobnym kierunku.

Filozofia Gehlena okazata si¢ dla Habermasa ptodnym teoretycznie punktem
odniesienia, kiedy w ramach teorii dziatania komunikacyjnego wprowadzit pare
pojeciowy Lebenswelt - system. Tkwigcy w tle $wiata zZycia potencjal normatywny
oraz zasob gotowych interpretacji — przez Gehlena utozsamiany z rezerwuarem
idei kierowniczych - funkcjonuje odtad w jego koncepcji jako niejawne podloze,
ktére, z jednej strony, odpowiada za bezkonfliktowy przebieg interakcji w obrebie
Lebensweltu, z drugiej za$ strony, gwarantuje autonomiczny charakter moralnych
wartosci. W dalszych wywodach Habermas odchodzi jednak od zatozen Gehle-
nowskich, stwierdzajac, ze w sytuacji zaistnienia spotecznego dissensu, gdy insty-
tucjonalne badz zwyczajowe regulacje okazuja si¢ bezsilne, nalezy uruchomic¢ ko-
rygujacy dyskurs zorientowany na porozumienie. Dla Gehlena tego rodzaju inge-
rencja w zinstytucjonalizowany $wiat zycia prowadzi¢ moze jedynie do korozji

7 Tenze, Moralbewuftsein und kommunikatives Handeln (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1983),
108.
* Gehlen, Urmensch und Spatkultur, 47.
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tadu spotecznego. Habermas wierzy natomiast w uzdrawiajaca moc jezykowej ar-
gumentacji, ktéra nabiera w jego koncepcji cech ,,meta-instytucji”.
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Summary

On the Philosophical Origin of Jiirgen Habermas’ Concept of Lebenswelt -
remarks and comments

The article is an attempt to indicate the unexplored “conceptual antecedence” as the part
of the genealogical context from which Jiirgen Habermas’ concept derives. The first part of the
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text shows the convergences between this concept and the notion of “the sphere
of right”(Recht) which is used by Hegel in his philosophy. Thus, the sphere of right is an area
of law, social life which includes positive laws, morality and ethical institutions (family, civil
society and state). Although Hegel does not separate even the “right” from the “system”, but he
endows it with qualities that Habermas attributes to the Lebenswelt (in his Theory of Commu-
nicative Action). The second part of the article presents several motives discussed by Arnold
Gehlen in his philosophical anthropology and the theory of institutions: the rehabilitation of in-
strumental rationality and technology; the concept of non-discursive knowledge which deter-
mines social practices; the genesis of moral norms etc. The article demonstrates that in his con-
cept of the Lebenswelt, Habermas shares views and reaches similar conclusions to Gehlen.

Keywords: lifeworld, law, duty, institution, reflexivity, language

Zusammenfassung

Der Beitrag zur philosophischen Genese
des Lebenswelt-Entwurfes bei Jiirgen Habermas

Der Artikel bildet einen Versuch, die bisher unerforschten ,,begrifflichen Antezedenzen®
zu benennen, die einen Teil des genealogischen Zusammenhangs fiir Jiirgen Habermas® Ent-
wurf der Lebenswelt gestalten. Der erste Teil des Artikels zeigt die Ubereinstimmungen zwi-
schen diesem Entwurf und dem Begriff der Rechtsphire, die von Hegel in seiner Philosophie
angewandt wird. Das Recht konstituiert einen Bereich des gesellschaftlichen Lebens, der das
schriftlich niedergelegte Recht, die Sittlichkeit und ethische Institutionen (Familie, biirgerliche
Gesellschaft und Staat) umfasst. Hegel trennt zwar noch nicht das ,Recht” vom ,,System®,
schreibt ihm aber Eigenschaften zu, die Habermas in der Lebenswelt bemerkt (in der 7heorie
des kommunikativen Handelns). Im zweiten Teil des Artikels werden problematische Faden
vorgestellt, die Arnold Gehlen in seiner philosophischen Anthropologie und Theorie der Insti-
tutionen bespricht: die Rehabilitierung der instrumentalen Rationalitit und Technik, das Kon-
zept des habituellen, reflexionslosen Wissens, das soziale Praktiken bedingt, Genese der Moral-
normen etc. Der Artikel weist nach, dass Habermas dieselben Faden in seinem Lebenswelt-Ent-
wurf aufgreift und zu dhnlichen Schlussfolgerungen wie Gehlen kommt.

Schliisselworte: Lebenswelt, Recht, Pflicht, Institution, Reflexivitat, Sprache
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